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الطبعة الاواى 


نحت ادارة حمعية داترة المعمار ف العمانيية 
حدر آباد الدكن حرسها الله عن طوارق 
الز هن وحفظها من الثمر ور 
والآنات والفن 


اكتا ب المعتير عدم 
سم الله الرحمن الر حبم 
الله ولى التوفيق )١(‏ 
العلم الالبى 
من الكتاب المعتبرق الحكة من املاء سيد الكاء اوحد الزمان ابى 
الركات هبة الله بن على بن هلمكا | دام الله سعاد نه ورضى عنه . 
الفصل الاول 
فى العم المسمى بمابعد الطبيعة وغسضه 
وموضوعه وما بختص به نظره 
العلم صفة اضا فية للعأل الى العلوم و الادراك والعرفة كذلك صفتان 
أضا فيتان للدر ك إلى المدرك وللعارف الى العروف , 
والمعر فة و| اع عند نا صفتا ن | ضا فيتا ن لنفوسنا الى الاشياء الى نعرفها 
ونعامها والاشياء الى نعر فها ونعامها اولاهى اللوجودات ف الاعيا ن ومعرفتنا 
وعامنالها هى الصفة ا لاضا نية ها الى الاذ هان ثم نعرف و نعل الصفاات الذ هنية 
لاض فية( احاورة و انما سة كالصدا قة والاخوة ‏ م ) فنعرف المعرفة و العم 
ونعلمها فيقا ل المعر فة والعل با شترا ك الامم علم) | ععى على معر فة | لاعيا ن 
الوجوديةوعلى معرفة الصو ر الذهنية الاضا فية وعلمهما ولكوننا نععر عن معارفنا 
وعلومنا بعبارات لفظية وعن الالفاظ بالكنايات صار من العلو م علوم 
الالفاظ وعلوم الكنا يات فكان | حق العلوم با لعلمية واولاها بمعنى | لعلم عسلم 
الاعيان الوجودية و يليه فى ذلك علم الصور الا ضما فية الذهنية العلدية لانما وان 
م تكن منالمو جودات الاولية الىتعلم اولافهى صفات مو جودة و الاذهان(م) 





(1) ف أسخة ‏ كوبرواو - بدله ‏ رب اعن (م) من ها مش - صف ومع 
(+) كو -الاعيان , 
والنف س 


كتا ب المتر م ج دم 

والنفوس الى هى اعيان وجودية والصفات الموجودة إلوجود موجودة 
ايضا وا ن كان وجود الثانى مها تابعا وعارضا لوجود الا ول ونسيتها الى 
الموجودات الاول نسية الاعى اض الى الحواهدى و١‏ للواحق العلولة الى العلل 
ثم العلوم ! للفظية فا نها من لو احق العلوم الذ هنية وعلوم الكناية من لواحق 
علو م الا لفاظ فا لعل قا ل قولا حقيقيا او ليا على | لعلم با لاعيا ن | لوجودية ومن 
اجلها و ثانيا على | لعلم با لصور | لذهنية العلموة وا لعل بالا لفال والكنا ات بعد 
عنهما فى المعنى كثير | قا ذ ا كان العل الاول هو العلم با مو جود والعل بالثىء علم 
بصفا نه ولو حقه وبكون ممن#. جهة | لعلم با سبا به و «باد يه فالعلم بالمو جود 
كذلك ايضا , 

والنظر ف ا لوجود قد يكون على ما قيل ى العلوم نظر! خا صا كا لنظر فيه من 
حيث هو جسم محسواس هيو لا بى وقد يكون من حيث هوا جوه, | لاهى غير 
محسوس وق امحسوس من حيث هو حيوان اونبات وق الاشان من حيث 
هونا ضل ونا قص ومى يض وحيح من جهة كل نظر يد خل الموجود فى علم 
م يد خل فى علوم الالميات و١‏ لطبوميات ومن جملتما ى عم الحيوا ن والنبات 
ومن حمتها ى عل الاخلاق وعم الطب . 

وقد يكون النظر ف الموجود نظر! عا ما ولااعم من ا لنظر فيه من حيث هو 
موجود فالنظر ى الوجود من حيث هو مو جود افرده ارسطوطاليس عليا . 
وقد كان العاماء القدماء قسوو !!!علوم الوجودية قسمة ؤافقهم علبا الى 
الطبيعيات والر يا ضيات والا هيات فقال ان عل الالحيات من علٍ الموجود بم 
هو مو جود لانه علم مبادى الموجودات فافرد لذلك علما و قال فيه انه علم مابعد 
الطبيعة وانه | افلسفة الاولى وانه العم الالحى .فا ما قوله ما بعد الطبيعةةار اد به 
مأ بعد ا لطبيعيات ! بحسوسة فى معر فتنا و إن كان قبل فى الوجود فان التقدم 
عند الطبيعة ف الو جود متأخرعندنا فى المعر فة على ماقيل فى فاتحة علم الطبيعيات . 
وتال قوم لأجل ذلك عل ماقبل الطبيعة وا لقبل و البعد فى هذا لااختلاف فيه 


١ 


كنا ب امعتير 0 اع دم 
و إئما هما بالاضافة الى اعتبا رين #تلفين . 
ؤاما قوله. الفلسفة الاولى فار اد به انه معر فة البادى الاولية و الصفات الغامة 
الكلية التى بمعر فتها تعر ف ما هى مبادى له فا لغلى بها هو العم الاؤل الذى 
ه بم علم ما بعد الطبيعة ‏ وما قوله انه عل الالحيات فار اذ به ان معر فة لاله 
تعالى وملا نكته هى ثمرة هذا العلم ونتيجتة فوضوع هذ | العلم الذى يشتمل 
نظره عليه هو الوجود بما هو مو جود ولذلك عم نظره العلوم باسر ؛! و معر لة 
الله تعالى وملا كته من نا نجه ومطلوياته وغاناته . 
ونظره نظرعام كلى يتخصص فى مط لبه حتى ينتهى الى مبادى العلوم از ثية 
فيستوفى العلم مها ذان مبادى العلوم الح نية هى اشياء من الوجودات و الوجود 
المطلق اعم منها والعلم الحز فى الذى تجته تسل مبا ديه من هذ | العلم ناما غير 
مستو فى النظر لان معرفة الأ خص انما تتم وتكل .بعر فة ما هوا عم ماو على 
ما قيل نى عل لبر ها ن إن الحزى يعر ف يكليا ته والعلوم يعد بعضها الاذهان 
لبعض - وتتعلم الاذهان عاما بعلم و من عم على وجهين ٠‏ 
احدها على طر يق التنبيه ( والر يا ضة ‏ , ) والتخر ثم وذلك يكون من العلوم 
الخزئية للكلية ودر العلو لا ت للعلل ومن ذ وات اليا دى للبادى ومن 
ا لحسوسات للعقولات . 
والآ خوعلى طريق التعلبم الخقيئى بالحد والبرها ن وذلك يكون من العم الكلى 
الجزنى ومن العلٍ بالمبادى لذوات البادى ومن العقولات لحسوسات نان 
الحعسوسات اثنياء مىكبة فى الو جود و مبادى بر كيبها من البسائط ا معقولةالتى 
لا يد ركها الحس.ء اما الا جزاء اانى لانتجرى على ما قاى قوم و اما الميولى 
والصورة واما كل ذلك / فهذ! العلم يتقد م | لعلوم بأ سر ها فى مذ هب التعلبى 


البرها فى وا لعل للعلو م ( ,) |الحقيقى و تتقدءه العلوم باسر ها فى ايناس الاذهان 


ونمو نبا واعدادها لادراك مطالبه وعم براهينه وادلته . 


(1) من صف (,) صف - والعل المدقول. 


هذ|- 


كتا ب المعثير 8 أل حر 

هذا خلاصة ما اراده ارسطو طا لبس وتما مه بحسب كلامه فى هذا | لعلم حيث 
أفرده عنغيره من العلوم وجعله بما اشتمل ءايه علما مفر دا والا نعم الوجودات 
بسر ها طبيعيها و الآ هبها واحد » والر يا فى اذا نظر فى المقادير والا شكال 
والاعداد ققد نظرق مو جو ذايضا وان اريد التفصيل والنقسي امكن فيه ان حص 
كل قسم بعتى جامع لطا لبه كيف شاء المصنفون لست اعىف فى ذلك ضرورة 
إلى ثلاثنة علوم لا محالة لا! قل ولا كثر والذى فعله ارسطو طا ليس ف تقسيم 
العاومما نبع فيه القدماء ()جاثر غير واجب والعالم بالعلم الح بى يتقلد مبادى عامه 
من حيث يبتدئ نظره من إى حد كان لانه بعل الثىء بمباديه فيعلم المياادى 
بمباديها ومباديها بمباديها حتى بنتهى الى المبادى الاول الى جعلها ارسطوطا ليس 
من هذا العلم خاصة ومى لم ينته الى المبادى الا ول كان عامه مبتورأ من حيث 
بدأ لانه فى ابتدائه باى مطلوب ابتدأ يسمتوى عل ذلك المطلوب بمباديه | أقر يبة 
فان طلب عل مباديه القر ببة كان الاتداء بعلم ذلك المبدأ اوالمبادى فكارنبف 
هو () وهى اللطلوب اوا مطالب الاولى فذلك العم وكانت البادى اأستعملة 
فى تعليم اللطا لب اتحرى غير الى قيل انها مبادى ولايرتفع ذلك حى ينتهى الى 
البإدى الاول فيكو ن قد عل العلم الكلى ! لشامل الذى منه المبادى ذا بعده . 

واعالم مجعل القد ماء العلم وإحدا من اجل ماقيل ف التعليم أن منه تعليم لارياضة 
والايناس و التنبيه ومنه تعليم للتحقيق وا لتحصيل و تعام التنبيه يتقدم و يبتد ى 
من الا قرب الى الحس فالا قرب ويأخذ إلى الا بعد منه فالايعد و تعلم النحقيق 
والتحصيل ببتدى من الكلى الاعم والمبادى الاو ل البعيدة عن الحس وعن غسيزة 
| لنفس فتعجز | لنفس بغر يزئها مالم وض وتبصر وتنبه عن الا بتداء بعلم المبادى 
الوجودية نتبتدى من الافرب الى غس زتها ما نستعين عاءه بالحس فاذا طلبت 
فيه العلم الحقيقى كان ذلك عباديه الى تعلم بمباديها | لى تعجر بغس يزتها عنها فتقباها 
من العاماء على طر يق التسلم حتى تتعل بها ماتتعلبه من العلوم لحز نية ناذاتبصمرت 
بتلك ا لعلوم وا ستعدت بيصير تها للا هوا على نما |ارتقت اليه من حرث كانت 


(:) كو الماماء () صف هو لوعي ٠‏ 





” 


كناب المعتير 5 جم 
تنبهت بالا ول عليه .فعلوا الا بتداء بعلوم جزئية تسلموا «ياديها وارتقوا مها 
الى اعلم الا على فققو | بذإك علم المبادى و العالم الفاضل يبتدى كذلك من ب فى 
يست نس به ويرتتى إلى كلى يعرف منه ميد أما ابتدأ به وكذ لك الى العلم الا على 
فاذا اتبى اليه عاد فى علمه وتعايمه «بتدما من حيث انتبى وراجها ف العلم الحقيقى 
التحصيل الى حيث ابتدأ فا بتدأ فى علمه الحقيتى التحصيل ما | نتهى اليه من التعلم 
الرياضى التنبجى وانتهى ٠<هالى‏ مأ ابتدأ به من ذلك , 
الفصل الثانى 
فى العم الالمى والالهياا ت 
يظهر فى المندا ول من كلام القد ماء ان المرا د بلفظة الاله هو٠عى‏ اضا ق 
بالقياس الى من هو إ له له وهو الذى تقتديه نفس الثىء | لذى هوله اله ى ناها 
ونحرك الحسد الذى هى فيه على شاكلة اراد نه حسب مشيئة وتحر يكه ذكان 
المتعلم يسمى معامهوالذى يقتدى به إلا ور با و بظهر منه ايضا ان الا له هو الفاعل 
الذى لابرى وله على البشر سلطان وقدرة وليس م عايه » فالنفوس على مذاههم 
فعانة لائرى ولما سلطان على |ابشر لك ن لمم علمها ايضا سلطان فان النفوس البثمر ية 
بو ذى بعضها بعضا و يتسلط بعضها على بعض فكانو | شير ون بذاك الى اللاثكة 
الروحانية وقدسيق لذلك ذكراقى كتا ب النفس ونسستوق هه فيه النظر : قعلم 
الالهيات هو العم الذى تعرف به صفات الاله مطاقا ثم صفات اله الالمة ورب 
الارياب الفاعل غير المنفعل الذى هو المبدأ الاول لكل وجود وموجود منذات 
وفعل 5 سيظهره النظر المككى فى بهذ | الفن فا نه يرتدى و ينظر حيث ينتهى 
الى معرنة الاله ويعرفه فى الاله مطلقا ثم فى الاله للو حو : ثم فى إلاله الاول من 
حيث يقيس و إنظر ف العنى الاضا فى الذى به الاله اله وهو اخص ٠ن‏ الذى 
به اآبدأ مبدأ و العلة علة والفاعل فاءل فالاله مبدأ وعلة وليس كل مبدأ وعلة 
إلها والاله فاعل وغاية وليس كل فا عل وغاية الما نالنظرنى المبدأ و|لعاة يتقدم 
في مذهب النظر على النظر فى الاله وكذ لك ف الفاعل و الفاية والمو جود اولى 
دم 


كتاب المعتير 5 الجسم 

يتقديم النظر فيه لانه اعم هن كل ذلك فابتداء النظر ىهذا العلل هومن الموجود 
وفيه بماهو موجود فهو الاعم مطلقاثم بعده فى المبدأ والعلة نانه) من صفا ت 
الاله وها اخص من الو جو د ثم فى الفاعل و الغاية لانهما الخص هن البدأ والعلة 
ثم فى الاله مطلقا ثم فى اله الآلحة اذا دل عليه | لنظر من حيث بأخذ فى مذهب 
الاضافة فيقول ان الاله اله لثىء ثم ذلك الاله اما ان يكون له اله واما ان 
لايكون ”ا قيل فى المبادى وا لعلل فان كان فا لنظر فيه مثل ذلك حى ينتبى الى 
الاله الاول وان لم يكن نهو الاول فالاله الاول والبدأ الاول والعلة الاولى 
والفاعل الاول والغاية القصوى اخص من الاله واللبدأو الفاعل والعاة و الغاية 
مطلقا » و يظهر ايضا إن الا له الاخص بأ مم الآلمة وا للبدأية وا لعلية وإلنا ئية 
ومعانها المقيقية هو ذلك الاول وكذلك هواحق بان لابرى حيث يعجزالدرك 
عن ادراكه لكن لظهو ره لالحفاثه فان المدرك له فى الظهور الذى محسب الدركه 
حدونسية بهايكون ادراكه اتم كهيون البشر الى تعجزعن ادراك ماصغر لصغره 
وما لطف الطافته وما ختى لخفا نه وكذاك عما عظم حتى لا تخيط به وظهر ححى 
جروا دهش البص ركالشمس فا نهالا نستطيع ادزاكها للنور الى هو سبب 
الظهور و بعدهعن مناسبة المدرك الذى هوعين البشر» فهذا العم كانت القدماء 
تسميه بعلم الالحيات لانهم كانو | يتداولون فعباراتهم الآلمة ويعنون با اتخاص 
الملائكة الروحا نية وا لنفوس اليشرية المفارقة للااجسام وكا نوا يعتقدون الما 
تفارق وتبتى مفارقة على ٠اهى‏ عايه فى زصرة الملائكة الروحا نين . 

وكال قوم متهم يعتقد ون الملائكة و الا رواح من هذا القبيل اعنى من قبيل 
نفوس البشر ١اى‏ تغارق الا جسام و تتخلى عنها وادا ذ كروا اسماء الملادكة 
الوا فلان بن فلان وفلان بن فلان و كان هذا متدا ولا ينيم مشهوراعند هم 
فسمو| هذا لعل الذى يدخلون ف نظره ويتبين فيه هل هم وما هم وكيف هم 
و لمهم عل الالحيات ويكون علٍ | اطبيعيات عم انمسوسات ويكون عل الوجود 
ينقسم على ما قسموه الى الطبيئى و الالمى اذا كان النظرق ٠و‏ جودات الاعيان 


٠ 


تر ؛ جم 

وتكون متصورات الاذ هان تدخل فى عل االوجود ايضا فى عل النفس من 
حيث أنه ينظرق صور الاذهان الىهى من حملة الوجودات وصورة الموجود 
موجودة فى الوجود. و ينظرالمنطق فمها من جهة وهى جهة الاستعانة فى التعابم 
والمعرفة ببعضها على بعض و تاد يها بنظره) من بعضها الى بعض وتكون 
الرياضيات هى . لى تنظر فق الاعداد وامقادر العدودة الحدودة بالاشكال على 
الاطسلاق من حيث تتصر ف فبا الاذ هان نتقيس بعضها الى بعض وتنسب 
بعضها الى بعض ولا محص نظر ها ب شكال و مقادير واعداد الموجودات منها 
فيكون ذ لك هو الذى محص با مم الريا ضيأ ت ء فا ما اذا اختص | انظر بعدد 
كواكب ومقادير افلاك واشكالها فهو من عم الموجود وعلٍ الطبيعيا.ت لاحالة 
فهك | ترتيب العلوم فى قسمتها الى ما قسمت اليه من هذه الثلثة اعنى الطبيعى 
والرياضى والالمى . 

وسميت الريا ضيات بهذا الاسم لان النفوس ترئاض بها حيث تنتقل فا وما 
مأ ند ركه ممما بالمواس الى ما نجرده فى الذ هن عن ! لهسوس وا لتصرف ىق 
احواله الى نستعمل الحو اس فما و معها فى نظرها فيه الى ماتنفرد به عن الحو اس 
وتنتصرف فيه نصرفا ذهنيا حتى تكون واسطة تنتقل منه بريا ضْتَها إلى ما ليس 
يمحسو س اصلا وهو العم الالمى وبحب هذ! يكون المنطق من جملة ارياضيات 
الاانه لم يكن علما معرونا ى وفت ما قسمت هذه القسمة وسموت هذه العلوم 
بهذه الاسماء ولا صنفه المصنف سماه بحسب فنه | لذى صنفه فيه باس تخصه و هو 
امنطق وعنى به انه | لذى عنه و حسيه ينطق |الاسا ن اعنى عن ! لتصور | لعقلى 
والانتقال الذ هى العلمى التعليمى وهو الذى به يتم الفرق بين نطق الا سان 
ونصويت غيره من اليو ان فآان | لصوت من الحيوا ن يدل بصوته على معني 
فى نفسه من ايثاره و كراهيته وشوقه وسآمته ولذته واذءته وطلب بعضه بعضا 
ما يطلب الذكر الانتى و الإلف مأ لوفه فكلها اصوات تدل بارادة لأنها معركة 
ارادية على مدني وكذلك نطق البشر الاان النطق البشرى مختتص بالفن التعليمى 

)010( من 


كتا ب المعتير 1 جم 
من التفهبم و ااشر ح و الاحتجاج و البيان نا ب يدا حاو رة فيه فلذلكسماه المسمى 
بعلم النطق ولا متنع مسب هذا الاسم ارب يدخل ف العلم الريا ذى ٠ن‏ جهة 
راض للأذهان وثقيفه لها لكنه لم يقل ولم يسم ولاضر ورة اليهفهكذا صنفت 
العلوم وهذا هوااعل الالمى وهذا هوا لعنى الذى عناه | لقد ماء ف للسميته ٠‏ 

الفصل ااثالث 
فى منفعة عم مابعد | لطبيعة 

الثى المطلوب لذاته هو احير الحقيئى و اير الحقيعى مطلوب لذ! نه والجر يقال 
بمفهو مين احد هما با لاضافة , و الآخر على | لاطلاق»فالحير | لذى بالاضيافةهو خير ما 
بقياس ما هوخيرله , و الذى على الا طلاق هوخير ف نفسه ومعى اتير المتداول 
فى الانات هو المضا ف و« نه ينتقل الى نهم احير المطلق .و معناه من حملةالمعارف الاول 
البلا تدخل نحت الحد لبا طنهام فيل فى الحرارة والعرودة وغيرهما وهو من 
المعارف العقلية الا ولية و!لعرفة الا ولى نه هى الا ضما فية كا لاذ يذ و النافم 
والطيب والموافق والراد والمشتهى والأمول والتمنى والشوق والعشوق. 
وكل واحد هن هذه يقال له خير بالاضافة الى ماهو .ضاف اليه النذيذ لإئتذو النا فم 
للنتفع وا نطيب للستطيب والموافق للستوفق والمراد للريد والمشتهى للشنهى 
والأمول الآمل والمتمى للنمنى والمشوق لإاشتاق والممشوق للعاشق . و تاف 
النسبة فيكون الثئ الواحد خيرااثنى وشرالثئْ ولاخيراولاشرا ؟ يكون 
اللذ يذ لذ يذا عند خض مكر و هاعند 1 جر ( ,)ولا لذ يذا ولامكرو فاعيد ا حر 
ولايغهم اجر المطلق | لاالاضا نة الطلفة حيث يكو ن خير الكل دى كا لنو رمئلا 
فانه خير مطاق لكل مد رك له وقد يكون الذي |أواحد خيرا ,الات وشرا 
بالعرض فيكو ناحق يوى الجر ءة ماهو خير بالعرض وكير بالذات_واءا الجر الذى 
يتصور بنيرا ضافة فان ١‏ لذ حن يتصوره هن اللضاف ويجرد عنه معنى الاميا فة 
و مجعل الحر | رد علة للخير المضا ف ما يكو ن العام الاضا فة | حق بمعبى! محر بة 
من الها ص ا لاضا فة فيكون المر داءق من |ااضا ف بالمعنى والمضان المطلق 





( )كو يقا ل للذايذ لذ يذ عند شخص مكر ووعند شخص 1 تعر 


الى 


الاضافة ادق ءن اللخاص وكذ لك الشر المقا بل للخير يتصور على هذا ااوجه 
باضانة خاصة واضانة عامة وبتجر يد ا لاضافة لكن الشر ! حر د عن | لاضا فة 
لايوجد فانه اذ! تؤمل كان احق الاشياءيهمينى اأعدم فان الشروراعدام اشياء 
وتقد اشياء والخير!ا ت وجود اشراء فا الحير احق بمعنى الوجود والشر بمعى العدم 
و!اوجود القارأ<ق بممعنى الخيرية من غير الفار والدانم أحق بذلك من غيرالداثم 
والواجب إحق به من اللمكن و الواجب الوجودأحق بعنى الخيرية من الممكن 
الوجود والواجب الوجود بذاته احق بذ لك هن الواجب الوجود بثيره فعنى 
الوجود اذا تجرد كان معنى احير المدرد ومعنى العد م اذا تجرد كان معنى اأشر 
الجرد ولا يقال عن العدم امهرد أ نه موجود فلا يوجد الشر انبرد وائما يوجد 
الشر [أضاف و يوجد احير | هرد ويكون ا<ق بمعنى الوجود من غيره على 
ما يأتى عليه ! لتفصيل فى الموجودات الى يقال فيها | لخر والشر . 

واما النافم والضار وغير ذلك ما قيل من اصنا ف الحير ات الاضا فية فا نها تقال 
بالنسبة الى الخير م لنا فم هوا لذى يتوصل به و يو صل الى الخير والضار هوالذى 
يتسبب منه الشر وقد سبق ق على النفس أن العلوم الحكية تشتر ك ف منفعة 
واحدة هى محصيل 5ل النفس اا سما نية بأ لفعل واعداد ها بذ لك للسعمادة 
الأخروية لكنها ت#تلف فى ذلك فبعضها ينفع منفسة با لذات وهو العم بالقهتما لى 
وملانكته وعم | انفس بالنفس ومبا د يها وفا علاتها () وبعضها ينفع ىذ إك 
منفعة با لعر ض هن حيث ينتفع به ى ! لعام | أنافع :ذاته كعلما لهندسة وعلٍ المنطق 
على ما قال قوم . 

الحفظى ينفع فى ذ لك بالعر ض 5 تيل و الذى هو على طر يق الملكدة وتهذيب 
الفطرة الصاهة منفعة بالذات و هوق :هذ يس النفس واعدادها للسعادة الأخروية 
افع بذ أنه منفعة تا مة فانها به تشا رك الطباع الال ية الملكية | لعقاية الدردة 





(:) صف وماعلا منها . عن 


كتاب المتعير ل ع-م 
عن | اشوا نب واعوارض المد نة . وهذا عل الذى هو العل الالمى نام 
بالذات فى تحصيل 'لك ل الانسما لى بل هو | لكال | لعقل بعينه فان "5 ل ا معر فة 
معر فة الال الاقصى وار ا لعلوم اتمائراد لأأجله حرث تنتفع | أنة لنفس بها ى 
نحصيله 5 ان كل وجودذ وسيب وجود اا هو منعند واجب الوجود بذا نه 
كذاك كل خير و . يبب خير فهومن عنده | يا » وخير! لعا رف معرنة لحر 
الطلق وذ لك هوالو جود الطلق بل ا وإحب الو جود بذإته وهوا ذى تحصل 
العرفة به من هذا العلم . فهذا العم افع | لعلوم بل هو الع !لتافع الذى به تكمل 
نفس العالم وتصل الى جل مي أتبها الى هى لا ان تصل اليها 'هنفعة هذا العم 
هى تحصيل سعاد ة النفس الادانية وكالها بمعر فة مياد يها و معر فة الالة الذى 
هوالبدا الاول. و الواجب الوجود بذانهو احير المطلق الذى هو ينبوع كل خير 
وه.دؤه على ما قيل فى كتا ب :ا لنفس قولا مرسلا ؛ ويقال ها هنا على طر بق 
لتعام واليان المككى الب ها فى وقدمكانت علوم الى دون هذا الم رعلا 
تستند فى العل و التعليم الى مباد غير معاو مة فيها فك ن | لعل بها نافصا من حيث 
لاحيط بمبا د يها و نلك المبا دى يتم العم بها فى هذا العم فيكل فيه العلم با لملوم 
السالفة فيكون عل العلوم وا ن كان المنطق علم العلوم بوجه !حر #نفعة هذ | 
العم هى كال العم بساثر العلوم , فالواصل الى هذا العل ؛ محصل له الكمال 
الانما فى العقلى بقدر مامن شأنه ان يكو ن له نهو عل الحةيقة فضيلة الا سان بل 
هونضيلة فضا ثل الادان, ولايها اف على هذا احد من العلاء الامن حيث ممهل 
ماعخالف عليه تان ( القدماء , ) ينا لفون و يردون مأقاله ار طو طاليس وغيره 
منالكاء فق هذا العلم او يقوله قائل بعد هم فلاير دو ن العلى بنفسه واغا يردون 
مايعتقدون انه جهللاما يعتقد ونه علهأ نيقو لون ان هذا اللحطأ او هذ ١‏ 'غاط 
لامستحق انيقال عنه انه فضيلة الاسان فاذا قيل لحم عن علم الحق فيه لم ينكر وا 
إنه فضيلة الالمان لان فضيلة الا نسان هى نضيلته الى خصه من حيث هوادان 
لا ااتى له من حيث هونبا ت وحيوان وعواشا ن بعقله نفضيلته مرى حيث 





(,) صف - الذين 


كتا نب المعتير ١,‏ محم 
هو ا لمان هى فضيلته | لعقلية وفضيلته العقلبة علمية او عمليةو العملية انما تكون 
فضيلة اذا كا نت صو ابا والصواب يعرف العم ففضيلة | لعمل بالعل وفضيلة العقل 
بالعلم و نضيلة العلم تكون من وجهينءاحده| ٠.ن‏ جهة العم . والآخرمن حمهة 
العلوم, فأما الى من جهة العلم فأن(,) كو حقاق نفسه ويقينا عند الغالم به.واما 
من جهة المعاو م فالمعلوم هو امو جود واشرف العلوم العل بأشرف الموجودات 
واشر ف الموجودات هى الالهيات بل الاله الواحد الحق الذيهوه بدأ |'وجود 
وينبوع الموجود فهذا |اعلم هوافضل فضائل الانسان على رأى امنا لف و الوائق 


لكل ماقيل ويقال فيه . 
الفصل الرابع 
فما شتمل عليه علم ما بعد | لطبيعة 

للعلرمات فى الاذهان صفات واحوال ذهنية تحخصها ق الو جود الذهى وان كانت 
تتعلق بنسبتها الى اللوجود ات فى الاعيان:نمن ذ لك كو نما كاية وهوكون الواحد 
منها صفة لأ شياء كثيرة من الموجودات ف الاعيان نان الكل معنى فى الذهن 
تتصف به أشيا ءكثعرة مو جو دة فى الاعيان اومتصورة و الاذهان ايضا نان الصفة 
كون للوصوف المو جود ف الاعيان وللتنصورق الاذهانءفيكون المعى الذهى 
صفة لمعنى ذهى وذلك الاخرلآ تروتنكون صنة لمعى وجودى.والعنى ايضا 
صفة للصو ر الذ هنية من جهة ما يقصد الدلالة عليها با الفظ فيصير معنى أن عنا ها 
بقصده فى دلالته عليه) با للفظ ا موضو ع طاء فكونها معنى 1 نما هوا من جهة 
الدلالة باللفظ . و كو نها صفة [ ا هو هن جهة مايعنيها با للفظ ايضماو بنسبتها حيث 
عنى الى صو رة اخرى ذهنية | وغير وجودية وهى صورة من حيث نوجد اق 
الاذهان عما نى الاعيان وما تنصور وتتمثل ف المرآة عن اأرئيات ولان النفس 
تعرف الثىء بصو رتنه الذهنية ثم تعرف الصر رة الذهنية ٠عر‏ فة محصهاو:تصور 
ا ف اادرافة إناقة سوروة انقااو ند ليا /القين تتضوو سور اانة ىمدر فا 


المعرفة فتكو ن لاصو را لذهنية صفات للأعيان الوجودءة بالمائلة وال ما كاة كاري 


ّ كو فاه‎ )١( 


كناب المعتبر 1 يج م 
ق اارآة ويكون بعضهاصنفات لبعض منجهة تكرار المعارف بالمعارف وتنكون 
الأوائل من الصور الذ هنية امثلة للا عيان ! لو جوديةوصنات للا. والثوانى 
للأو ائل كذاك ايضا بالنسبة اليها. و الئو الث للنو انى٠‏ والر وابعللثوالث و هلم حرا 
بتضعيف معر فه المعر فةوعلٍ | لعلم» ولسبة الصورة الذهنية الى ماق الاعيان تكون 
نسية واحد الى و|حد فاذا كان لذلك الوا حد الماسوب ايه نظاثر نسبتها الى 
الصورة الذهنية كنسيته ونسبة | لصورة الذهنية ليها كنسبتها اليه قيل للصورة 
الأهنية بنسبتها الى نلك الكثرة كاية كا لصورة الاسانية بنسبنها إلى زيد وعمرو 
والصورة الحيوا نية بنسبتها إلى الا سان والفرسءوان م يكن ف الوجود 
ماتنتسب اليه تلك الصورة با لحائلة كثرة بل واحد كالشمس مثلا .ثم كان 
لتلك الصو رةق الذهن امال ينسب المعنى اليها كشو ص كثيرة نتخيل ف الاذهان 
وننتسب كلك الصورة الوا حدة اايها فى ا لذ هن ايضا سبة ١‏ نما ثلة ويقا ل عليها 
قول الحو هوكانت ايضا تلك الصورة بهذ! الاعتباركلية من جهة انتسابها الى كثرة 
بالمعنى والماثثلة » ولك الاشياء !الى اليها ينتسب اللكلى با لها الى راثيا ت 
بنسبتها الى ذلك الكل : والكلى والحزنى صفتان تسبيتان تعر ضان متصورات 
الاذهان وموحودات الاعيان فى الاذهان دون الاعيان ومتصورات الاذهام 
ينتسب بعضها إلى بعض كذلك انضا با ءا نل فى | أنسية إلى صورة ”نتسب ليها 
كذلك فيكون الكلى كليا لكلى هو بقياسه حرا فى ورقياس ما إنتسب ١اده‏ كلى 
وذاك هوا لءموم و|الخصوص حيث يكون كلى !كبر فى كايته وعمومه من 
كلى آخركا يوان للانسان والا سات لأصنا ف الناس فترتب الكلياات 
المنسدوخة ٠ن‏ الوجود بات مى اتب ق الا ذ ها ن ٠ن‏ جهة عمو مها وخصوصيها 
فينّهى العموم الى ٠الااعم‏ منه و الخصوص الى ما لااخص منه كا تبتدئ فق 
طيقة هكذا من زيد وعمر و إلى الانسان ومن الاسان والفرس الى الخيوان 
ومن الحيوان و النبات الى النانى ١‏ و ذى النفس و دن ذى النمفس وا ناد الى 
الجسم ومن الحم والتفس الى الحو هومن الحو فى والعرض الى الموجود 


١٠ 


كتاب العتر ل اج احا 
ومن الوجود والعدوم إل الثىء فيصب ر كل واحد من الثىء والو و الواحد 
والكثيراعم دن الموجود . 
والكلات من جهة اننساما الى الحز ئيات الموصوفة بها تنصنف الى صصفن ) صف 
ما يقال فيه ١‏ نه هو ه وكلانان لزيد وعمر ووالحبو ان للانسان و الفرس وإلناى 
للحيوان والنبات والحسم للنا مى والماد فانها توصف بها جز نيا نا بهو هو نيقا ل 
زيد هوانسما ن والاسان هوحيؤان » وصنف مايقال با لنسبة وااتصريف 
يا يقال انه ذ وهو او لههواو يشت له منه الاسم فى الاغة فيقال ابض من البياض 
اويغير فى التصر يف5 يوصف الالسان يا لبياض فية! ل انه ذوياض اوه بياض 
أو يغيربنوع من انواع التصريف مع حفظ الاصل 5 يوجد فى اللغات على 
اختلانها واللفات فى ذلك محتذى ما فى الاذهان والاذهان نحاى الو جود وما 
فى الاعيان : والذى يقال انه هومنه لخص ومنه اعم . والاخص نوع الأعم 
والاعم جنس للأخص . والاعم الاقصى يقال له جنس الاحناس . و الأخص 
الأدنى يقال له نوع الانواع . 

وةدقال ارسطو طا يس ان اجناس الاجناس القصوى قاو جودات | كثر من 
واحد وام لاتجتمع فى العموم والاشثر اك فى معنى وإحد اجنناعا جنسيا ‏ قال 
فى كتا ب لله سمى ا طيقو ريأ س وتفسيره المةو لات إن احتاس الادناس 
الموجودات عشرة لا تجتمع ولا بعضها فق جنس احد هاء جنس | بكو هس يقال 
على ما و جوده لافى مو ذو ع والنسعة | جنا س هى اعراض مما وجودية 
كالبياض والواد و الطول والعرض والعدد و نحوها ومما ذهنية كالنسب 
والاؤيافات : و التسعة الاجناس إعراضءو الحجوهصي وهوا/وودلاق موضوع 
جنس لا يقال عاءء ٠ن‏ | لاجسام والنفوس والمقول,والعرض وهوا!وجود 
فى موضوع وهوتيم اموه ورسمة وحده يس مجمس واحدلايقا ل عأيه بل 
صفة ع ضية للأعى اش التى هى اجنا س كثير ة و قيل إن قوله فى الحوهس انه 
الوجود لا ى ٠.وضوع‏ وإن قواعه فى وجوده ينغ ه كا .م الذى إستقل 


5 


كتاب العتير 1 -م 
ى وجوده بنفسه لا بثى «وجد نيه واللوجود ى موضوع هوا لذى لا يستقل 
فى وجوده بنفسه بل اما يوجد فى ثئى لوفا رته لفارق الوجود الى العدام 
لاكالخو هى الذى يفار ق كل ماقال انه فيه من زمان ومكان وآن(ور)ولون 
وحر وبرد وحركة وسكون وهو موجود لام بنفسه وهذه التسعة الاجثاس 
الأخرى الى هى الاعراض كل جنس منه) منفر د با بعمه و يتصف به عن 
الآ خرءا ولم) جنس ما بأل عنه يكم كا لقد ا ر والعددءثم ما سأل عنه يكيف 
و قد جمع فيه أصنافا من الصفات وا لاحو | ل/ثم المضا فو الاضرا نات كالأخ والأخ 
والاب والابن والمولى والعبد ونحوهاء ثم ما سأل عنه بأ بنوهوالنسبة الى 
الكان. ومى و هو النسية الى الزمان. والوضعوهونسية احزاء الجسم الىاحزاء 
مكانه كهيئة القا نمو القاعد والنا ثم و نحو هاءوما ينسب بأنه له كا لا تم و القميص 
ونحوها. وان يفعل مثل ان يقوم ويقعد. وان ينفعل مثل أن يتصل وينفصل 
ونحوها هكذا عددها وا ل اما اجنا س الصفات و!اأوصوفات وجعلها عشرة 
لزيد ولا تنتقص, احدها الحوهى . والتسعة الاعىاضءفان كاذذلك من احل 
العموم فقد يوجدها ما يعمها باسرها كالمو جود والثىئ وان كان من اجل هو 
هوفا كلها تتفق ى ذلك ولا محتلف فيه اختلافا يفر قها الى هذه العشرة ٠‏ 

وتكلى قوم ى ذلك ا يستقم معه تصنيف | رسطو لمذ ه المقولات فجعلوا من 
شرط الحنس أن يقال على ما يقال عليه با لسواء من غير أن يكون لبعضه اولا 
وللآخرثنا نيا ومن الاول حتى لا يكون الموجود جنسا الجواهى والاعىاض 
والعلل والعلولات لأن الوجود للعلة اولا وللعلول ما نيا ومن العلة والحوهص 
قبل العرض والعر ض بالحوهى وق الحوهى وجعلوا هذا الشر ط هو العلة ق 
أن لا يكون الوجود وهوعام لا.اعم منه جنسا للا ى الوجود وكذلك العرض 
انما قيل له عرض من جهة ع وضه للجو هى,فن الاعىاض ما يعض لاجو هس 
إولا كا لكية: و متها ما يعرض له ما نيا وبعد | لاول ك لكيفية. ومنها ما يدوم 
عن وضه له.و منها مالايدوم ومنها مايقر . و منها مالابقر ىو جوده اجوهص 


(,)فى الاصلن 61 _-كذا 





كتسا ب العتير 1 جام 
كا لخركة فو ل العر ض عاءها قول بنسب ممتلفة ولا ستحق ان ييكون جنسا 
ا لكلام فى هذى الاجنا س العا لية والعلم بها كلام كلى وعل كلى لاتختص بعلم 
دون عم والكلام الخامع العام لها هو الكلام فى الوجود بما هر موجو: لا نه 
عل عام شا مل لسائر المو جودات » فهذا | لعلم هوا لذى ينظر فيه من حيث هو 
كذ لك فنظره شامل لساثر الموجودات من الجواهي والاعي!ض الى حيط 
العم بهانهو شامل لسار العلو .ات ومن تشعب انظاره و اقسام مو ضو عدو مسائله 
ينتهى الكلام الى مبادى سار العلوم الى سلف الكلام ثم ٠‏ 

وبا لمة فكلا مه فى كل عا م و ذا مل وذ لك هوا لوجود ا هوموجود 
وأوصا نه |اتىتقا ل عليه ()من حيث هوكذلك كالواجب |لوجود والممكن 
الوجود والعلة والعلول والواحد وا لكثير وللبدأ والبتدأ فنظره ينّبى الى 
الهأ الاول الوحب الموجد لسار الوجودات وذلك هوالاله تعالى الواحب 
الوجود بذا تهءثمن اجلهومن اجل ماقلناه اولايعر فهذا الع بالعلم الآلمى . و من 
احل ما اشتمل عليه نظره من ! لكليات «سمى بالعلم الكلى و من اجل انه ينظر 
فى غير المسوسات من |اوجودات دمى عل ما بعد | لطبيعة. نعل هذا _شتمل 


نظر هذا العم . 
الفصل الخامس 
ف احنا س الجواهى والاعىاض 
الحنس والنوع و الصنف يقا ل (م) فى العرف الاغوى بمعنى واحد عند المهور. 
وهومعى | لكلى! لطلق | لذى يقال بالمو هو فيقا ل كذا هو كذا م يقال ز يد هو 


٠م‏ انسان وحمل 5 قيل حمل علىكا يقال الاسان ممول على ز يد وهو مو صوف 


باحممه و معناه بعيله » و خص | لفلاسفة با لحنس ما كان من الاوصاف الذانية 
الداخلة فى جواب ما هوم الوا انالحنس هو المقول على الانوا ع ى جواب 
ماهو و خصوا با لنو ع ما كان نوقه جنس يعمه وغيره وما كان مقولا على 
(١)كو‏ يقال عليها (م) كر لجنس والنوع بقا لان 

20( إلا تا ص 





كتاب المعتير 1 2-44 
الاتتؤاص إلى لاحتلف باوصاف تدخل فق تعر يف ماهياتها. 

واشترط قوم فى الحنس ان يكون مقولا على انواعه اللى هو جنس لاتولا 
بالسوية فى النفظ والعنى ولامحتلف فيها و بالنسية اليهاءاما|ختلافه فيها فك ممتلف 
الثاج والعايم فى البياض حيث يقال لكل واحدمنهما انه | برض فا لأبيض ىق 
الثاج ا كثر منه ى العابج واشد ف بياضيته | ىبها قيل انه ابيضءواما اختلافه 
بالنسبة ليها فكا ختلاف | علل والعلو لات و!المواهى و الاعىاض ,ا لنسية ! لى 
الوجود ى فول الوجود عليها فان العلل موجودة قبل العلولات والكواهم 
قبل الاعس اض تقبلية با لذاتءو انما اشتر ل ذ لك قوم لاجل ما وجدوه فى كلام 
ار سطو طا ليس ىكتايه المعر وف يقا طيغو: ياس الذى جعل فيه( ( ) |اجناس الاجئاس 
العو الى للوجودات عشرة 5 فلنا ول يجممعها فى جنس الو جو دو لابعضها فى جنس 
العر ض ولا" كلها فى جنس الشىء و|ا'واحد وإلهو وجعلوا الفرق والعلة ماقيل 
حيث نتشوا فل مجد واسوى ذلك وانلم يكن |ارسطوطا ليس اشتر طه 
وتاله و انما ذ كر الحنس و النو ع ذ كرا ممسلاءوةال ى ذا الكتاب إناجناس 
الاجنا س للو جودات هى نلك | لعشرة الى قيلتء فا الحوهى منها جنس لسار 
الاجسام و يشاركها فيه كل ما و جوده لااى موضو ع و اراد بذاك الفر قدبينها 
وبين الاءراض لان الاعىاض تنوجد ى موضوعات قوا مها بوحود ها نيها 
وفسادها بمفار قتها ا وا لاجسام ليس كذ لك وان شارك الاجسام | شياء هى 
غير اجسام فى هذا الرمم فهى جواهى ايضا. 5 

والقول بم-ذا بناقض ما اشتر طوه فى (م) رفع التقدام والتأخر فى المنس فان 
الموجود الذى هوجزء حدالحو هى مقول على الجواه الىهى علل ومعلولاات 
وسماو يات وارضيات بالتقدم والتأخر فكيف اذا دخل فيه غير الا<سام مما بر ونه 
عللالو جود الا جما م نان الحد يفسد علهم من جهة الشرط الذى اشتر طوه 
وكذلك حنس الكيفية وما يسألعنه بكيف فانهم جمعو ا فيه بين اشياء لانتجانس 
ولانجتمع الاى السؤ ال بكيف و هى عبا رة عاد بة لاطبيعية ولامحصر ها ٠عنى‏ 


() كو جعله ق (,) صف - من ٠‏ 








كتاب العير 4 5-73 
ف الطبع اذا تأمل ذلك التأمل و تأمل حده (,) و ذاك ان ارس طقال انها تتقسم 
الى انواع اربعة يعنى مقولة الكيف» وهى الال و الملكةءو القرة»واللاتوة 
والكيفيات»الاتفعالية والانفعالات:نالحال هى مالا يتطاو ل ز مانه و لالستقرف 
موضوعهءو| للكة هىما إستقر فيهو طالزما نه من ذ لك ثم تالوا ان الحال 
مان مثل صفرة الوجل وحمرة اللحجل» والملكة ما كان مث ل صفرة من كان به 
سوء 1ج فق الكبد اوسواد الحبثى فيد خل فق ذلك العلوم والاخلاق من 
صفات النفس والمرة والبياض وغيرها من البصر ات من صفات الاجسام من 
جهة قرارهاو لافر ارهاءو القوة فكالصلابة الحم التىبايقوى على ممدافة ما محر قه 
واللاقوة .مل اللدنءو الكيفياات الانفعالية :م) حدث ق هو ضوعه:يانفعال ذلك 
الموضوع مثل الحرارة وا اير ودة و السو اد والبياض فابها باتقعال ٠و‏ ضو عها 
نحدث فيه حيث يتفعل با تحالته من حرا لى برد ومن برد الىحر فييرد وللسخن 
و ببيض وإسود وتعود الحالاات والملكات داخلة نبا بهذا الشر ح وتكون 
الانفءالات اشبه بالحالات و الكيفيات الانقعا لية بالملكاتءنهذه قسمة لانتو / دن 
التداخل وتقسم اشياء لاتشترك ف معنى جامع فكيف تكون انواعا لحنس واين 
المعنى الأنسى و الفصل من انواعها . 
تم قال بعد ذلك ان فما جنس ان يفعل وجتس أن ينفعل وهى غير الكيفيات 
الانفعا لية والانفعالات فايتها دخلت معها فى حنسها سر'اذا كا دخلت هى مع غيرها 
والحق ان الامى ليس كذلك على التحقيق و انما قال ارسطو ماله ذلك للتمثيل 
على المعا فى الكلية و الحز ئية والاعم والاخص من الاجناس وإحناس الاجناص 
والانواع وانواع الانواع نجعل ذلك نحقيقا وتحل له من محل ما ذهبت اليه 
الاوهام وطال بهالكلام ول يعد بفائدةعلىعالم ولامتعلم ومن يمجعل الموجود(,) 
جنس) للوجوذا ت كلها لاحطىه وكيف وقد اخذه | رسطو حراء حد في حدىي 
الموهى والعرض نقال فى الحوهى انه الموجود لاى موضو ع وف العرض 
انه الو جود ى موضوع والحرء الاعم من جزى الحد عنده هوا بانس والهنس 





() صف وجده() كو الوجود . هو 


كتا ب العتير 1 2-043 

هو الكلى العام ما يقال ى جواب ماهو مرر غير ز يادة مطولة بغير فا ئدة 
والثىء اعم من امو جود حيث يقأل عل ما يتصو رق الا ذها ن و يوجد ى 
الاعيان ولا مجعل جنسا لكونه لايدخل فى جوا ب ما هوق بعض العبارات 
أن اشترط ف الحنس ما شتر طون » والكلام هوان الكلى يدخل فى تعريف 
الحخرلى ثم يتميز مانحته هن ن الحزثيا ت بعضها عن بعض بالفصول وجموع المعنى 
الحسى المشتر ك م المعتى الفاصلهو التو ع فن جمل اسلمواهى اجناسا ومن 
جعلها جنسا و| حد الا محتلفا ن فى معنى برجع الى حة حقيقة علمية و! نم ) هو محسب 
شرط العبارة ف | لحنس والاعىاض كذ لك ايضا من جعل العرض جنسا لها 
ومن لم يجعله فان العرض ادل على ما شمله مر الحنس الذى يسمو نه 
با لكيفية على ما يشتمل عليه , بل | لاع اض “لائة اصناف ذ هنية وو حودية 
والوجودية صنفان قارة وغير تارة فالذ هنية هى مقولات ا لنسب والاضافة 
كالنسبة الى ١‏ ازمان و النسية الى المكان والضافات » ومقولة له تدخل ىق 
المضاف ولادبقى جاسا مفردا» نتكون مقولة ابن ومقولة منى ومقولة اللضاف 
و مقولة له اعم اضا ذهنية,نسبية و مقولة الكو مقولة الكيف باضمنو هاءو مقولة 
أل يفعل و مقولة ان ينفعل اعى اضا و جودسة و يفعل و ينفعل و الانفعا لات 
والخالات من حملتها غير نارة وباقيها قارة تبعى مو جودة ز مانا على حدود واحدة 
او متقاربة » فهذه القسمة لاجو اهس والاعىاض كافية لا نحو ب الى ذ كر ماعدد 
فى تلك القولات العشر» ولايضطر الى مثل تلك الحجج ١اواهية‏ والتمحلات 
غير المفيدة وأا ذ كر هذا الفصل ههنا للتو طيثة والتقد يم لما يكون الكلا م 
فيه من ,مده فان هذا العلم يتكلم فى الكليات ولااعم من الموجود بما هو موجود 
وف الثىء والهوهوا 'ذى هوأعم هن الموجود نان الم اذا احاط با سيكون 
وماكان ما ليس بمو جو د فقد يعرض للعدوم ويدركه ادر | كا ذ هنيا لا وجوديا 
و!اوجود ا لذ هنى فى حملة |اوجود فى الاعيا ن لانه وجود ثشىء قموجود 
والوجودف الموجود وجود وائما يحكون المعد وم غير المد رك الموجود 
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كتاب المعتير 2 جم 
فى الاذهانمن الامثلة الموجو دةفى الاعيانة نك اذا تصورت فر ساوانسا 6 نقد 
نصورت فى ذ هنك شيئا له ى الوجود مثل مو جود يوصف به وينتسب اليه 
ويقال إنه هوهوواذا| نصورت جيلا من ذ هب | ونهرا مجرى ز يقا | وذ هبا 
محاولا نقد :صورت مالا مثل له فى الوجود وان كان الشىء المتصور بعينه 
وهو الصورة الذهنية موجودةق الذهن الذى هو موجودى |اوجود واللوجود 
فى الوجود موجود ايضا وهذ! هواافرق فيسمى العلما ء عالم العقل وعالم 
الطبيعة وعالم | لنفس عو الم متشا بهة لتشابه مو جود ١تها‏ فيها با لنسبة اليهاء فقال 
فلاطون عالم الربوبيه وعالم العقل وعالم | لنفس وعالم | لطبيعة فأما عالم الر بوبية 
فهو عالم العلل والمبادى الاول واما ءلم العقل فهو عالم البدارات و اثل الاوليات 
واماعالم ا لنفس فهو | ا مم بين ما يتسبب' عليه من الموجود وبين ما يتسبب 
امرجود مر عليه واماعالم الطبيعة فهوعالم المعقولات ( ) الى نجب عن 
العقولات ولا تتسبب المعقولات عنها فعا لم الر بوبية عالم الا سباب الا ولى 
وعالم الطبيعة عالم السببات القصوى فذ لك عالم الاواثل وهذا عام الاواخر 
وهذا العلم ينظرق ذلك كله من جهة كونه مو جود اوبما هوموجود. 
الفصل السااودىدس 
فى الوجود والموجود وانقسامها الى الواجب والمكن 

اذا ادرك الا سان شيثا من الاشياء بحاسة من حو اسه كا لبصر و السمع والشم 
والذوق واللس وع.نفء وعىف ادراكه له ال عن ذلك الثىء انه موجود 
وعى يكونه موجودا غير كونه مدركا بل كونه محيث يد رك قبل ا درا كه له 
وبعده وقبل ادراك مدرك آخرله وبعده تان الثى يكون فق فسه محيث يدرك 
فيدركه المدر ك وهوبئلك الخالة قبل ادر اكه ومعه وبعده و تلك الحالة هى الى 
يسمما المون و جودا ويقال للثئ لأجاها انه ٠و‏ جود وهوكونه حيث يدرك 
ثم إن الذ هن بتأ مل فيعلٍ ان الاد راك لا نشيث نشبث له فى !اوجود وائًا هوئى 
يكون للوحود ق وجوده منالدرك له وايس هارا للثى فنفسه وانها كونه 


()كو العلولات ٠‏ حيث 


كتماب العتير ا م 
بحيث يدرك هوصفته التىله فى ذاته وبذاته . ثم ترى أن من الاشياء مايد ركها 
مدرك ويعجرعن ادر اكها مد رك 1دوولايكون كونبا حيث لابنا لها اأدرك 
الذى عم رعن ادر ا كها فل يدركها قادحا فى و جو دها بل هى موجودة سواء ادركها 
اوم يدركها فبجو زان يكون من ١‏ أو جودات ما لا يدرك اولا يدركه بعض 
المدركين فان الادرا ك ليس شر طا ف الوجود وائما الوجود شرط ف الادراك 
الا ان اعتراف العا رف بوجود الموجود وعلمه به اما يكون من ادراكه له 
فلا بصح ان حد الوجود بانه إلدرك ولا بأ نه الذى يصع أن يدرك وان كانت 
المعرفة به حصلت بالادر|ك بل الوجود والموجود من الكلات الى تدرك 
معا نما باوائل المعارفرءن جهة الادراك والمعرنة 5 قلنا فلايحتا بج الى حد 
شرح الاسم . الهم الاكا تفسر اللغات وتنقل من واحدة الى اخرى ». 
ود حد الوجود قوم وتالوا انه الذى يفعل | وينفعل اوكلاها و معرئة الفعل 
كعرفة الوجود لايصاح ان يعرف | حدع| بالا خرن ن الثىء انما يعرف با هو 
اع ف منه ولائىء اعىف من | او جود الا المد رك واللعلوم فان بالا دراك 
واعم حصلت معرفة الو جود و العم به وان كان القول بان الموجود هو الذى 
شعل أو ينفعل اوكلام) صادا نانه من الصد ق الذى يحتا بي إلى دليل و برها ن 
والتعريف الحدى وار سمى لايكون بدليل و برهان إذلا يكو ن فيه ٠و‏ ضع صدق 
ولاكذب لانه شر ح الامم وما عناه العانى به . 
والموجود م تيل يقال على وجهين احد ها مو جود الاعيان وال خرموجود 
الاذهان ومو وه الاعيان دعرف بالا درا ل. ويدل بعض المدر كن عليه بعض' 
ويهذ به اليه حى سا ركه ف اد زا كه وهو واحد يعينة ت.شترك لكثير نل 
المدركين كالشمس الى براها الناس وغير هم واحدة بعينها لا تتكثر بادرا كهم 
لها وليس كذلك | و جود ق الاذهان فان الا سان الوا حد ينفرد بادرا ك ماى 
ذهنه خاصة ولاشاركه انان أخرنيه وان شارك انا شاركه بان يد رك ى 
ذهنه مثل الذى اد رك صاحه في ذ دنه ولا يكون هوهوفان احد ا اذا يل 


.؟ 


كتاب التعير 9" جم 

صورة زيد نقد نحيل صورة ق ذهنه وادركها بذ هنه واذا دل عليها انسا نا آخر 
بافظه نصو رق ذهن ذلك | لآخخر مدلها لاهى وانفرد كل وا<د مهما باد راك 
ما فى ذ هنه دون صاحبه لا كا لشمس !ابي هى واحدة شترك فى ١‏ دراكها 
الكثيرون والا تموجود'ت الاذهان موجودة ق الاعياناوجودهاق 
موجود ف الاعيان وهوالذ هن والنفس اثى بتصور فيها ما يتصورمن ذإك 
و بهذا تفترقموجودات الاعيان ومو جودات الاذهان عند ٠ن‏ تأمل ويتحقق 
فى تأمله والافالموجودى الوجود موجود ا يضا فا لوجود من جهة وباعتبا د 
امم «شترك لا يدل علي مفهو مين مختافين و هن جهة امم «توا طى يدل على 
مفهوم واحد فى الميع وان كان لاحد ها الال تاحتف كن الآا عن 

و تحص الكلام الآن بالملوجودات ف الاعيان فنقول ان الوجود منبا اما ان 
يكون موجودا بذاته وعن ذانه واما ان يكون وجوده وجب عن غيره 
وجب له بذاته وهذه قسمة عقاية تعتبراى الا ذها ن فى كل مو جود ولا محر ج 
عنها .وجود وان لم تتحقق العرفة بتفا صيلها فى الو جودات » والموجود بغيره 
لامخاو اذ اعتيرت ذاته بذانه اما أن مجب له و جود بذانه اوئتنم او يمكن فان 
امتنع و جوده يذاه أيستحيل ان يو جد بغيره نان هذ! هومعى المتنع اعنى | لذى 
لايمكن ان يوجد اليتة فانه اذا تيل لتىء انه ممتنم الوجود ناما ان شال ذلك 
فيه. سطلقا او بشر ط.فا ن قيل مطلقا وصد ق لم يمكن ان بوج-_د ذلك الشىء 
بوجه هن الوجوه ولا سبب من الاسيا ب وان تيل بشرط فلا يصح وجوده 
الابار تفاع ذلك ١اشرط‏ فاذا قيل ممثنم أ لوجو د بذاته لم يصح وجوده الا مع 
ارتماع ذاته وارتفاع ذاته عدءه فيكون الها ئل كأ نه قال لا.بصح وجوده 
الامع ع.مه وو جود الثىء و دد مه لا مّتمما ن فا متنع الو جود بذاته لا,ريصح 
ان يوجد يوجه هن الوجوه ولا بسبب من الا-ياب أ قيل وارن وجب 
وجوده بذاته لم يحت ى وجوب وجوده الى غيره فان الحاصل الوجود لا بتأتف 
له الحمصول و !او جود المو جود بغيره لا يكون وجوده بذانه واجبا ولامتنما 


وما ليس 


كتاب العير س عم 
ومائيس بواجب ولاممتنع فهومكن الوجود فا لموجود بغيره ممكن الوجود بذاته 
فكلموجود اما واجب الوجود بذاته واما مكن الوجود بذاته والمكن الوجود 
بذانه اذا صار موجودا فوجوده عن غيره وبغيره وذ اك الغير الموجب لوجود 
المكن الوجود ان كان مكن الوحجودايضا لمك هكذ لك ايضاق وحوب 
وجوده يغيره ولايوجد ٠١‏ نسب اليه الابعد وجوده بعدية بالذات فكل اخير 
من الموجودات با لغير متأخر الوجودتما يو جد به ولا يوجد الابعد وجوده 
بعدية با نذات ووجود التأخر منها بد ل على وجود التقدم ووجود التقدم 
حاصل قبل حصول الثأ حر من حيث انه لايوجد الابعده بعدية بالذات وان 
لم نكن بالزمان . 
فاذا قيل قولا كيا مجمع 'كل ممكن الوجو د كانت كل الا شياء | بجكنة الوجود 
لانو جد الابمد غيرها وذ لك ا لغير الخارج عن هذه ا+لة لايكون ممكن الو جود 
فأن ! لملة حصر ت ممكناات | لو جود با لعنى | لكلى فكل ممكن الو جود بمعى 
الملة يوجد بغيره و بعد غيره وهذا انير لايكورن. متنم الوجود لان ذلك 
مالا بوجد فكيف ان يوجد ويوجد ولا مكن الوجود لد خول انمكنات 
فى الملة المشرو طة فهو واجب الو جود نكل ممكن ااوجود بذاته انما يوجد عن 
واجب الوجود بذاته . 
وقد ينترض فى هذ | معترض فيقول ان | لغالطة فى هذا د خلت فى قولهم كل 
مكن الو جود حيث عنى بالكل | لملة ولفظة كل انما تعطى واحدا واحدا من 
الجلة وحم الملة غبرحكم واحد واحد فأن إجملة كيرة متنا هية العدد | وغير 
متناهية العدد وكل واحد لا يصدق عليه انه كثرة فكيف نو حذ المملة ى مكان 
واحد واحد ويوجب عليها حك |اواحد . 
فنقول ان حك الملة لايازم الواحد من حيث هى حملة وذاك واحد فان الملة 
والواحد محتلقان بالواحد والكثير ولامحتلفان با لطبع و الا هية فان ماهية الملة 
وماهية الواحد من الملة واحدة بالطبيعةو'وجود فان الواحد الواحد من الياه 


كتاب المعير ؟ جم 

ماء برد رطب مو ضعه الطبيعى الاحاطة بالارض من خار بع كرتها وبالحواء 
من داخل كرته الموجود نين | وااتوهتين والملة من الماء كذ لك ايضا 
لا مالف فى الطبع والحز واعلية و العلواية وكذلك الملة الخاصلة من 4ك نات 
الوجودكالوا|حد الوا حد منها فى ام.كان الو حود ؛ وحاحة المكن الوجود 
فى وجوده الى واجب الوحود سوراء ف الواحد الوا حد وف الملة وانا 
الااخة [او[ د مها فد يوعد عن سين تكن الوجوةافعلة واذ لك ا كن 
الوجود نب عن غيرء فا ذ كان ذ لك الغير مكن |لوجود مثله فهوممتا ج ى 
وجوب وجودء الى غبره ايضا ولاترتفع الحا جة الاعند واجب الو جو د بذاته 
ولابوحد آحر من هذه الابعد وجو د الاول فلا بوجد الممكن الابعد الواحب . 
فآن ال بل ممكن عن ممكن ولا بتناهى . قلنا فى جو ابه ان هذا اللاتناهى اتماهو 
فى الاوهام دون !لوجود حيث قدم الاوا خرعلى الاوائل من حيث ادركها 
ووجدها و! لوجود نتقدم فيه الاو! لعل الاواحر فتبتدىء من اول ونتبى 
إلى 'ثان فذلك الاول هوااوا جب الوجود بذانه فوجود لمكن دليل على 
وحود |اوأاحب . 

فان لميكتف العارض بهذا وقال انه لااول » قيل له ماانكره اولا ان ممكنات 
الوجود كلها 'كل واحد واحد منها لا نمصل موجودة الاموجد وذلك الوحد 
لا يكون منها والادخل ى حكها فليس هومنها فهو واجب الو حود بذانه 
فوجود| لمكن الو جودا د ل على وحود الواجب الو جود يذاته منه. عل 
وجود نفه فالحوادث من الموجودات ادل على وجود القدم «نها على اتفسها 
والحوادث ههنا نقولا بمعى الحد ث الزما فى وغيره 5 تقول القد يم ععنى 
تدم الزمانى وغيره ونقول ايضا اذا كان و جود الثانى من وجود الاول 
فوجود الثالى دليل على وجود الاول ووجود الاول علة لوجود الانى ود لبل 
على وجوده ادضا اذا تمت عليته فا ن كل علة تامة العلية تدل على وحود معلولا 
قاو حدا الى الاوقد وجد ا لاول أفن وجو دا لا نى يعلمو جود | لاو لعاما يقينيا 

6 وكذن'ك 


كنا ب المعتو 5 جع ام 

وكذلك فى الثالث والرابع وكاثرة الوسانطق ذلك بين الآخر والاول لاتقدج 
فى العلم بوجود الاول من !للم بوجود الآخر ودلالته عليه تعر العاولات الى 
يعلم العالم بوجو دها بدل كذاك على اول العلل ويقول قا ئل بهذا وريوافق عليه 
ثم لايقول بوجود اول لا اول له . 

ولنجعل لذلك نظيرا من الكا ثنات فنقول ان قولنالكل مولود والدنظيرفولنا 
لكل معلو ل علة » و قولنا () ان لو الدالذى اوجب! كل مواود ان كان مولودا 
ايضا فهو من املةو له والد نظير قولنا انالعلة الى او جبت لكل معلول ان كانت 
معلولة فهى من املة ولما علة فان دخل فى تولنا كل مولود سار الواودينجى 
لايبتى مولود خار ج عن ذاك دخل ف قولنا كل معلول سار المعلواين حتىلايبعى 
معلول خارج عن ذلك فيكون الوااذ. الدى اوجب لماي المولودين غبر مولود 
وااعلة التى |اوجبت لسار العلولات غير معلولة وان لم يدخل فى قولنا كل 
مولود سار المولود بن بل واحد واحد ل يازم كون الوا لد الذى اوجب غير 
مولود ولمْيدخل فى قولنا كل معلول ساثر اللمعلولين بل واحيد واحد و لوبهم 
كون العلة الى اوجبت غير معلولة/و توه م فى الوالد والمولود حلاف قوهم 
فى العلة والمعلول نان | لوالد عند هم لايزال مواودا لوالد قبله فيكون كذ لك 
العلول لابزالمعلو لا لعلة قبله فم| الفر ق»وان كان ل يلزم ى هذا التناهى الى علة 
غير معلولة( لهم) ولايلزم فى ذ لك | لتناهى الى والد غير مولود وقد اختلفوا 
فى التلفيق بين | لقولين . 

فقوم تالوا بأن العلة والمعلول يازم نهم حك |لوالد والواود ولايتقضى ابدا 
ولايلرم نناهى المكم فى انتهائه الى علة غير معلولة كا لايلزم تنا هى المدكم الى 
والدغمر مواود ؛ وقوم ت'وا بل يلزم ثناهى المحم ف اتهائه الى والد غيرهولود 
كا ينزم تناهى الحك الى علة غير معلولة ٠‏ 

والقائلون بذلك هم بعض القائلين بقدم العالم والقاثلور. بهذا بعض القائلين 


(١)كو-‏ وتقول )١( ١‏ من كو 


ع 


ل | 


كناب المعتير .؟ ج-م 
ولايلزمتناهيه الى والد غير مولود لأن المولود يبتى بعد والده زمانا و المعلول 
لا ببتى بعد علته اانا ٠ة‏ العلية زه-ا ث فانْ ااعلة واللعلول معاق الوجود والاب 
سبب مو جب مد واث |اولد لا اوجوده فا نه وان كان علة فليس بتام العلية 
بل معه علل اخرى فا عاية وهبولانية ٠‏ و العلة التى كللامنا نما هى التامة العل. ة 
لأنما بذاتها وحدها وجب وجود العلول والاب يوجب حدوث الابن عن 
علته الفاعلية له و يبتى الابن بعد الاب ومع و جود الاب بسبيبغيرالاب» والعلة 
توجب وجود المعلول وبقاءه ويعدم المعلول بعد مها ان كانت تعدم فان علل 
الأعدام أعدام العلل فا لأب و الابن ليساهعا فى الوجود من جهة كون كل واحد 
منه) مو جو ذا وااعلة والعلول معا ى الوجود من جهة كون كل واحد هنما 
مو جو دا فوجود الابن دليل على وجود الاب يدل وجودالعلول علىو جود 
العلة لكن وجودا ءاول بد ل على وجود العلة معه فى الوجود ووجود الابن 
بدل على و جود الاب لكن لامعه ق الو جود بل قد يكون معه وقد لا يكون 
بل يكون قدهغى وانقضى وحوده ثالمعلولات وعللها باسرها ٠«عاق‏ الوجود 
والبنون والآباء ليسوا معا باسر هم فى الوجود بل موت الآباء و”بقى البنون 
ولاتعدم العلل و تبى المعلولات اعنى بالعلل التامة العلية الموجبة لوجود!علولات 
الى كلاهنا نيبا » ناذا كان لكل عاة علة كان لكل معاو ل علل لا تناهى عددها معه 
فى الوجود لايوجد ها اول علة ء #لوا وما لا يتناهى عدده لابو +د ولايدخل 
فى الوجود فان الا ول القريب منا من العلو لات إذا كان لايواجد حتى توجد 
علته نعاته لانو جد حتى تو جد علة علته وعلة علة علته وعلة علة علة علته وكذلك 
هلم حرا فالم سبق وجود الاول الذى لااول له لاياحق وجود الثانى » فوجود 
العلة الاولى معلوم من وجود المعاول الآخر !لأ قرب الينا الذىكلاءظ نيه 
وما ينتبى ف العلل الى او ل عله كذلك تنتهى المعنو لا تالى آخخر معلول لأنهيكون 
معه ها فى الو جود لا يتأ خرعنه ولا يتقدم ولا تذ هب العلل و المعلولات إلى 
مالا نهاية له و فد كان الكلامفى الطبيعات ا ستقصاء ا لنظر مالا نباية له من 

حهه 


كما ب المعتير 1" اج عام 
حهة المدة والامتداد والعدة ( والاعتداد (-)والشدة. 
فيعارض امعار ض و يقول ان المعية فى الو جود لاتغير حم الملة والمعلول عن 
حكم الوا لد والمولود وانما الحم يازم هن جهة ان العلة تتقدم 5 ازم الحم 
من جهمة ان الأب يتقدم وم وجود الولد يئزم وجودا لوا لد وهن 
لزوم ( ) ا إعاول يازم وجود | علة . فان ازم من جهة التقدم الوا جب فى 
العلة تنا هى | لعلل و المعلولات إلى علة غير معلولة لزم فى (م) الآباء والبنين 
التناهى الى والد غير مو لو دءفقال ا لقا لون بالحدث انهذ! !لوا لد غير ا للولود 
هوآدم وئلك | لعلة الغير معلولة هى أله تعا ل . 
»وقال القائلون ب لقدم ان العلة | لغير معلولةمى الله تعالى الذىلابداية لوجوده 
فلا بداية لأول خلقه وا نتهاء علوت نه فى الزمان الى اول لا اول قبله يوجب 
تناهى قدرته و مدته إلى بداية لا قبل لها ف !از مان واذلا نباية لمدة بقائه كذلك 
لا بداية لاول عاو تاته فى الزما ن بل بدا يته) الوجودية من عنده والرما نية 
تتسلسل فى سر مديات انخلوةا ت ببقاء لابداية له فى زما نيا ما بو احد قبل آخر 
بعد آخرلاينتبى الى اول فيا مضى ولا الى آخر نما يأتىءوبتى بينها الحدال وكثر 
القيل والقال وأخخر جهم ما | تحرجهم الى غير ا لمحجة ق طلب الحة وا عترضهم 
اللجا ج فى مذ هب الاحتجا ج ٠‏ فحد قوم من القد ميين المبدأ الاول وأنكر 
قوم من الحدثنيين القدرة الى لاتتناهى مد تا وما عقلوا المبدأ والعلة والخالق 
الاول الاببداية زمانية فى اذلو نات ولايتم النظر ولاخلص مرى الشبات 
الاباقتصاص | لأشبه من حججهم والا قرب من مقا لاتهم ومنافضة ما ينتقض 
منها وانبات ما يشبت . (:) 





(,) من كو(م) صف- وجود (م) او من (4) صف زيادة بعد هذا هذا 
آخر الفصل السادس من هين هذا الكتاب ويتلوه السابع ف اقتصاص مذاهبي 
القائلين بالحدث وا لقدم ‏ انما كتب هذا التعليق الثالى لهذا الكلام الصنف 
وقال يجب ان بلحق ببذا !'فصل فانه يليق به وليس منمكن | لكتا ب ٠‏ 


كتا ب المعتير 2 اخ دم 


الغفصل السابع 
فى اتنصاص مذاهب ا لقا ثلين باليدث 
والقد م و ما محتح به كل فريق منهم 

اما الذين نالو | محدث العالم فا نهم الوا ان اليخلوق المعلول ىوجوده لانتصور 
ملو ما الابا مجاد بعد عدم فا لعدم [لسا بق للو جود يتقدم وجود احدث عند من 
يتصوره محدثما عملو نا و اليداية | ازما نية تبتدئ بعد العدم والعدم السابق ليس له 
بداية زما نية بل له نهاية هى بدايةز مان الوجودء المدة القدرة للعدم السابق 
للوجو د لابداية لها ونا ننها وفت بداية العا لمفبداية العالم هى نهاية العدم السا بق 
فيكون العدم السابق قد تقدم وجود الحلق وكان مع وجود الحالق مدة لا نهاية 
لما ذا الحا زق قبل خلقه | لعالم كان موجودا بغير خلق مدة لابدايةلا ونهايا نا بدا ية 
اجاد العا لم ٠‏ 

و القائلون بقدم العالم تا لوا ان خالق العالم لم بزل موجودا قادرا لايعجز وجوادا 
لايسخل و ليس معه ضد با نعه ولا ند (شاركه فى المبدثية () والحلق او يعينه عايه 
او يقتضيه به او نسأ له فيه و اذا كان اقه تعا لى فما لم زل قادر ا عا 8 جوادا فهوفيا 
لم بزل خا لقا موجد! (م) والعالم الحلوق الذى هو مبديه و موجده لم بزل معه 
موجودا ولايتصورأ ولايعقل ان يتقدم وجود العالم مدة يُكون الله تعالى فا 
غير موجد ولاخالق بل عاطلا معطلامن الحلق وهو اتقادر ا لذى لم يعجز والحواد 
الذى لم يبخل فكيف يجوز أ رن قال انه بَى مدة غير متنا هية لم اق فا ثم 
ونالوالمن قال إن ابخلوق محدث والمحدث لا يكون محد'ما الا بعد عدم سا بق 
صدقم فى قولج هذا لكن العدم الذى تطلبونه ى هذا الوضع اما هموعدم يعقل 
ويتصور محيمث يع ألعا قل امتصور أن الله تعالى مو جد العام فما لم بزل وليس 
للعالم بنفسه أن يوجد بذاته وا نما له بداية عند المعقول والمتصور العدم وامكان 


(,)كو ‏ البداية () كوم موجوذا . الوجود 





كنا ب المعتير 11 اج دم 

الوجود حنى يكون وجوب وجوده من موجده م قلنا وم يعقل التصورون 
من شعاع الش.س ونورها التابع ها انه معلول تابع ى وجوده لوجود الدمس 
من غيرأن يتقدم عليه وجود الش.س تقد ما زما نيا حيث تكوت الشمس 
موجودة ولاضوء ها ثم يتبع ذاك بعد ٠دة‏ وجود الضوء حب يتصور 
المتصور ون ويءلم العلماء ان و جود الضوء تابع لوجود ها وحادث علبا ٠‏ 

وتالوالن طلب مدة العدم قبل وجود الحادث على سبيل التبصرة والتنبيه هل 
إهذه المدة محدودة مقدرة بتقد بر لابدمنه مث يوم او شهر اوسنة معينة اويكنى 
فيها اى مدة كانتء فانه بقو ل حينئذ بل يكنى فى حد وث الحاد ث سبق مدة 
أي مدة كانت يتقدم فيها | 'عد م و يتبعه. | لو جو د , فيقال وهل يكتفى النصور 
والعقل فى ذلك بنسية واحدة بتقدم فيها العدم ثم يتبعه الوجو دءفيقول نعم / 
فيقال ان كان بدل السنة شهر! و احدا فهل يكفى ام لافهو لامحالة يكتفى بالشهريآ 
اكتنى بالسنة , ثم ينتقل فى السؤ ال الى يو مو ساعةو درحةمن..ا. 5ودقيقة من 
درحة فينتبه بذ لك حيئئذ على ان ا از مان لاتأ 'يرله فى الخد ث ( وما التأ نو 
للبعدية اذا فالموجب هو البعدية لاالزمان وانما الر مان يوضيح البعدءة اذااشكلت 
فاذا علمت بغيره فقد تم العلم وقد علدت ها هنا با مكان الوجود التابعلو جوب 
الوجود واستغنى فى ذلك عن الزمان فى الحدث ‏ , )لان اللمؤثر لا يكون 
كثيره فى التأثير مثل قليله وا ما يكو ن كل التآثير لكل الأأمر فاذا ارجمع بعض 
الزمان المفروض للحدوث ول برتفع *ىء من معنى الحد ث فرفع حميع | لز مان 
لايرفع الحدث وائا يؤر فى ضعف ا لتصور حتى ان كان تقدم الزمان لامالة 
نحقق الحدث وان ارتؤم ل بر تفع لك #1 يعى الشك فيه حىير تفع بسسيب آخر 
ورفع الشك ( فيه حى ير تفع دسبب آخر ورفم ااشك. م ) فى استغناء العالم عن 
صا نع وخااق مع قدمه بينوه يبيانات اخرى انمها ما قد مناه فى الوجود المكن 
و|اواجب وان يطلب الز مان فى تثبيت | نخلونية وال علولية من لا يعقله.! 
الابه ولايتصورها بغيره . 


5 من كو )0( من صف - وكأنه مكرر- مع ماقيله - ح‎ )١( 


١مل‎ 





كتاب العتير و م 
ومن أجوية القائلين بالحدوث عن المدة الابقة للو جود وتعطيل الخحالق فيها عن 
جودء وقد رتنه قولهم أن الزما ن نوق مع خلق العالم وهو مقدار الحركات 
والحركات محد 'نة مع المتحركات فايس قبل خلق العالم مدة ولا زمان يقال 
فيها بتعطيل ولا شغل . 
وأجاهم القد ميون عن هذا بأ ن تالوا انكم ان رتم الزمان والمدة بين خلق 
الخلق () و العالم اتملوق حتى لم ان وجود الا اتقلا يتقدم وجود العام برمان 
فذلك تو لنا وهو الذى يرتفع به الششك وينحل به الاعترااض وازول انشناعة 
بالتعطيل لكنا نقول لك بعد هذاء هل تقولون بعد ماقاتم ان للعالم بداية ز مانية 
هى اول يوم ووقت خلق فيه لايتقد م ذلك اايوم والونت زما ن ولاخلق 
قبله ام لا»فان لم تقولوا بيوم هوارل بوم ووفت ( هواولوقت- ءم) من 
اونات الذلق و !الو جود لايتقدمه يوم ولاوقت غيره نقدوا نقتمونا وا تفقت 
السئلة بيئنا في المعى وصار الحدوث هوالحدوث |إعلولى دون الز ما نى » وإن 
فم بيوم هوأول يوم ووقت هوأ ول وقت من اوقات الاق لا بتقدمه 
زمان ولاخلق قبله ‏ قلنا لكم الخالق القادر الحو اد الذىابتدأ خلفه فى هذا إليوم 
والوفت المذ كور ين هل كان يمكن فى التقدر والتصورأن يلق تبل ان خلق 
ام لا- فان فلت لامكن ولايقدر فقد محزتم القدرة وكابرتم المعقول فى الامكان 
وان قلم بل كان يمكن ويقدر قلنا فهل كان يمكنه ان محلق قبل ان خلق خلقا 
فيه أجسام متحركة ينتهى أو احرحركاتها إلى هذا اليوم الذى تقولون ببداية العالم 
فيه » فان قالوا نعم » قلنا فهوذ! الردان الذى فيه ا.كان الحركات (والسكنات -م) 
قبل العالم الذى فر ضتموه قد امكنفره الجر كات فان إاز مان هو المدة الى يمكن 
فها الحركهة والسكون وكان بمكن فيه الحلق و الفعل و قدر فعتمو هما ومنت.وهها 
ولابرنفعان الالثئىء كما قيل من عدم قدرة اوجود (م) اومعين اوغيره ما قلنا 
فكيف:قواون بان الز مان مخلوق مع العالم من بداية محدودة لامكن تطو يلها . 
والقائلون بالحدو ث فر قتان؛ احداهما نظارة كان الذى تيل ههنا خلاصة نظر ها 


() صب الحا لق (م) من ص ف(م) كو وجود والأخرى 





كتاب المعثر 9 اج م 
والأخرى مقلدة لقائل اوتائلين موثوق بهم ؛ والمقلد ون اثنان, إحده.ااقتصر 
على | لتقليد وأ همل النظر الا بأو ائل الحوا طر والبداية |اتى لا تنصور الحادث 
حاد ا الا بعد زما ن لا نكون فيه .وجوداثم بوجدء والآخررام نصرة 
ما اعتقدمبا لتقليد من جانب النظر و الرد علىمن قال بغيره و من ترك النظر تركه 
ومن تصدى له وقصد نصرة السثلة بكلامه واجتهاده والرد على من قال ملانها 
فقد لايتعذرعليه مابر ومه مع كثير من اهل | لعلم » ومن اجتهد ى طلب الحق ى 
ذلك لعينه من جانب النظر وما يؤدى اليه فقد اعرض عن التقليد فى طلبه ذلك , 
وقد احتجوا محجج نضعف عند | لنظر #) هوقد بم هن حمله) ومتدا ول بين 
اهل النظرء هو قولهم إن | لاجسام لا تنفك عن !الحركه و ااسكون | بحدثينوما 
لاينفك عن امحدث فهو محدث والتجوا من ذلك ان المواهى الى هى الاجام 
باسر ها محدثة وهو قياس لابنصر ف عل من ينتقده لأن القدمة الصغرى القائلة 
ان الاجسام لاتنفك او لا تملوعن الحركة والسكون العدثين لانشارك الخرى 
القائلة وعا لاينفك عن المحدث فهو محدث فق حد اوسط على الحقيقة ولا الحدث 
الذى فى الكيرى وهو الحد | لأكير هوا نحدث المطلوب فى النتيجة نا لقياس 
م ينتدعم | لطلوب | لذى فيه ! لحلاف فان قوله لاننفك عن | لحركة والسكون 
أنحدثين لايوضح المعنى) !ا لمقصود ولا ينص على معنى و| حد لانه اما ان يعنى به 
انه لا ننفك عن حراكة واحد ة بعينها وهى | نعدانة ١‏ ولاتنفك عن حركة مطلفة 
وحركة واحدة بعينها تكون محدثة , و الحركة اللطلقة لانسل انها محدثنة وبتجالف 
على حداثها من خا لف على اا لحد ث مطلقا نهى ٠صا‏ دزة على اللطلوب الاول 
والاجسام ليس لا ننفك عن حركة و احدة بعينها ولاعن مسمكون واحد بعينه بل 
عن المركة والسكون المطلقين ‏ والحركة المطلقة قول بقدمها من يقول بقدم 
العالم ولايقول محدو.هاء فلا يصح توله بامحدثين فا تصغرى ان صدقت مولا 
الطلق نهى الطلوب الاو لاو قرينته ومعه كا .لاز م فى الو جود و العقل يصدق 
بها من بصدق با لطلوب وبا أطلوب من يصدق بها من غير حاجة إلى الكرى 


كتاب المعتير 9 جم 
ولا الى القرينة الؤلفة (,) وكذلك فوله فى الكيرى و مالابفارق امحدث فهو 
محدث فان | لحدث قديعى به الحدث [ لز مانى و قديمى به المحدث الابداعى أى 
العلول الذى له .و جد ولايسبقه موجده بزمان ولايازم حيئئذ صدق إلكبرى 
بالمعتى الثا لى فانها غير ما مما لف فيه امنا لف فيقول ليس كل ما لاينفك عن ثىء 
نهوعين ذلك الثىء » فن قول انخالف إن الهالق لا.نفك فى وجوده عن وجود' 
المخلوقات معه اى لاتوجد مدة ولا مخلوق معه فلاينفك عرى المعلول ولايلزم 
ان مالاينفك عن العلول فهو معلول ذفكيف يس ان ما لاينفك عن انمعدث فهو 
محدث ثم قد لاينفك عن محدث و | ند بعينه فيكو ن مدنا ممه يساوقه فى الو جود 
واما عن محدث ومحدث واحد بعد 1 خرفهو عين المسثلة فكالم بلزم حدو نه مع 
واحمد واحد ممالا نفك عنه بل بتقدمه و بتأخر عنه كذاك مجو زان يتقدماويتاحر 
عن كل الهو | دث فان لم ينفك عنها م.طلقا وهى كلها حا د 'نة على الاطلاق فذلك 
هوعين | لسئلة» فقد غولط فى الصغرى والكبرى باستعال الاسم الشترك فيها 
وف النتيعجة فلامحصول 4 ذ! القياس- ولعمرى إنه ما اشتغل به العلاء منهم ولوصح 
لقدكان فيه الاثبات الموجب للحدو ث لكنه ما سمح و[ اذى وقم التشبث به 
هونلك الوازنة الى اعطت التجويز دون الانبات واحيل با لاثيات والتعين 
على التقليد و كتقى ف منا قضتهو اثنيات( م) القدم بعجوبزالحدوث الاان الموازنة 
بالمسائل فى لعلوم وا مهول لاتفيدعاما و انماتفيد طناو تقوى وعما فأنه لابلزم 
الحهل بمسئلة الحهل بمسئلة اخرى اورد ااعلم الواضح فيها فكيف ان يلزم ذ لك 
من الغلط فى مسئلة ما أومسائل فكيف من لزوم الحكم . وأنص العبارات 
فى الزام الم بالحدث هو منم غير التنا هى من الو جود وغير ا لتنا هى الذى 
الز موهم محكه فدسبق فيه الكدلام ف | لطبيعيات واختص با محصره الو جود 


(,) ا مش كو - لأ نهم اخذ و١‏ حركة حركة مكان | الحركة منطلقا و حركة حركة 


تنقضى والمركة | لطلقة لا :نقضى ولاتحدث عند القائل بالقدم (,م) صف - 
منا قضة ا'بات , 


(:) من 


كتاب العتير م م 
من الاعظا م ذوات المقادير و الاعداد انى تثر تتب علبا , فاما فى المدة الز مانية 
ا ىلا مجمع الوجود سا لفها مع ؟ نفها ( فلا ,-) ونفورالاذهان ببديبتها من تعطيل 
القادر الحواد عما يقدر عليه ويمجود به مدة غير متنا هية ا١كثر‏ من تفورها من 
وجود مالاتتناهى مده . 
قال القدميون اذا حدث العالم بعد مدة غير متناهية البداية لم يكن فما موجودا 
فقد حدث عن سيب و ذلك السيب ليس هو الاول الذى كان موجودا مع عدم 
العالم ى نلك المدة غير المتناهية فانه ان كان قبل امجاد العالم وعند إتجاده على حال 
واحدة لم تتجدد عنده حال فوجود | الم عنه غير واجب "5 كان حين لايوجده 
وان تجدد فها المتجدد ومن . 
قال الحدثيون لانه فى طول تلك المدة غير المتناهية البداية ما اراد خلق العالم ثم 
اراد حين خلق فخلقلا نه فعا ل بالحكة و الارادة والقدرة لابالطبع وعدمالعرفة 
حتى بلزم عنه ما يلزم با لضر ورة. فقيل ق جوا بهم أ نتجد دت الار'دة له بعد 
مالم تكن فى تلك لمدة الىلم خاق فهاء قيل نعم . قيل أفتجد دها كان منهاو من غيره 
»قيل «ذه » قيل ولم مجددت الا رادة له منه وهوهوقبل ان تتجدد ما هوحين 
تجددت وما افتضاه مقتض ولا بعثه باعث و لا سأله سا ئل فكيف حدات له 
الارادة بعد مالم تكن . 
وهرب الحد'ثيون من قول القدميين الذى الزمهم محدوث الارادة حيث قالوا 
وكيف يكون الله تعالى محل الحواد ث حتى تقولوا بحد وث الارادة له وهى 
عض يكو ل ىمو ضوع موجود ولاءوجود غيرهنهى() محل ارادته الحادئة 
فهومحل الحموادث ويطراً عليه التغير من كونه غير من يد الى صير و رته ميد[ 
فكان .بهم من ذ لك الى القول بارادة قد مة اراد بها فى القدم(م)خلق العالمحين 
خلقه مثل |نان بر بد فى بومه ويمزم على فعل شىء ق غده فهو يفعله فى غده 
بارادته وعرعته الامسية اوى سنته هذه فعل ثىء فق | أسنة | لاخرى نهو يفعله 
فى السنة الآنية بارادته التى كانت له فى السنة انلها لية . 





() من صف - (+) صف - فهو (م) صف العد م 


كتا ب الممتير فى معدي 
فقا لهم القدميون فى الحواب عن ذ لك ان الالسسان بريد ويعزم فى يومه على 
مايفعله فى غده لعيز غده من غيره با تميزت به المدة والزمان مع وجود الليفة 
بماايكون فها من متجددات المدد كشر و قالشمس وغ ويما والارادة القدمة 
فى الازل كيف كانت على ع يمتها مدة غير متناهية البداية مع تعيين نمابة العطلة 
و العدم وبداية الحلق و الامحاد نما ذايعين وقت البداية من تلك المدة ف اللعقول 
وليس فيا ما بميز و تتاعن وقت حتى يعقل و قت د ون وقت بفصل ميز عر 
مميزات السنينو الشهور والا يامولا حالف ف القد م(,) القبىروقت لوقث ل 
العقول فيا ذايعين ا لوقت المراد بالارادة القديمة الى لاتتناهى مدتها فما مضى 
ثم اذا عضر الوقت لابد من تجدد ثىء يوجب الفعل حيئئذ مالم يكن قبله من 
ارلدة اخرى اوعزعة ولا يمكن ان يكون الفاعل حين يفعل قبل فعله وقىوقت 
فعله على حا ل واحدة لا تغير فا ٠‏ 

فقالوا لهم ان هذه الا قا ويل وامنا لها متمحلة متعبة للسا معين بطول الكلام 
ودنة العنى التمحل و تكل اذ هان الناظرين عن تصفحها والاجاية عنها فيكفون 
عن القول لا لنصديق محجة لكن لكلال | لذ هن عن السماع والتصور بماكار 
من الكلام ودق والتفكر فيه و نحصيل مار ادبه على اختلاف اتسامه فهو مطاولة 
و معاناة و تغرريب فى القول وتدقيق فى !لحل لالخام الحصم و تعجيز النا ظر 
لااتحصيل العم والاالاسباب الوجية سواء كانت بارادة اوبغير ارادة لايتاحر 
فها المسبب عن السبب اذا كلت سببيتهو لاتتجدد عنه بعد مالم يكن الاو قد كان 
حيث لم يكن على حال نقص فالسببية لثىء منتظر حدث عند الكون و انضاف 
الى الفاعل المو جب فتمم الا مجاب والامجاد عنه سواء كان ارادة ف المريد او قوة 
| وطبيعة ف المطبو ع اوصرف موانع كانت بنع وتصد عن | بجاد | نحد ث 
والموجبات هى مثل عل بعد جهل و ند رة بعد محر وفوة بعد ضعفب اوا رادة 
بعد لاارادة اوعن بمة» و موجبات الارادة معلومة مر:#. موانقة الدواعى 


والقنضيات وانصراف الصوارف والموانع فأذالميكن ثىء من هذ ء كلها 


() صف العدم فالمعلول 


كتاب العتر 0 اج سام 
المعلول مع علته والسبب مع سببه لايتأخر عنه فى الزمان والوجد مع موجده 
لامكن غير هذا ولايقول به ٠ن‏ يتصو رءواذا اعترف المعثر فون بان خا لق العالم 
واحد قديم تادر حكي فيالم بزل واحد بذاته لبس معه فى الوجود الامخلوةا تمه 
التى جاد بوجو دها نلا ممكن ان يقول عن حماتم! ان هنا ك غير هو ثالث اقنضاه 
ما فان كل غير من تلك ١‏ لحلة ها له قبل الحلق ما يننظره لامقم ولابا عث من 
سا ل ومتضر ع وشفيع ومعين ومقتض ولا كان له فيا سبق مانم ولاعا ثقق 
ولاصارف ولا دافع ولوكان حتى صر نه | وعو قه يو ما واحدا لعوته الدهص 
ابدا ولم يقدرعل قهر ه الامعين يعينه عليه بعد محز ه عنه مدة غير متناهية البداية 
فيخا لف القول بهذا القو ل بوحد انيته وبو جب تثثنية والوجب | لغنية كليكا 
والثليث تربيعا ء ولان القول الدقق فى هذه المسئلة على قسمبما المنتلفين يحو بج 
الى مءر فة محققة بالز مان و ند كان سلف فيه فى الطبيءيا ت ما لعله لايكتفى به 
فها يقال فى هذا الموضع فيحتا ج الى اعادة القول فيه . 
الفصل الثامن 
فى الز مان على وجه يليق هذا العلم 

معر فة الناس لا بعر فونه من | لاشياء محتلف من حيث تكون منها معر فة أوأى 
لسميطة ناقصة و معر فة 'ثا نية و ثالنة م كبة ناامة وا معر فة الاولى يكون تقصانما 
وتما مها هن وجوه سبق ذكرها مثل ا مر فة | لحنسية و النوعية والشخصية 
والعر فة المركة يكون تمامها يا لاحاطة بتلك المعار فءومنها معر فة العر فة وما 
به تحصل من الا سبا ب 5 تكون العرفة |الشخصية فى اول حصوطا ناقصة ثم 
بالنوعية وهى معر فة | لطبيعة | لخاصة و | لنوءية بالحنسية والفصليةوبالعكس من 
ذلك م اوضح فى اوائل الكتابء فاما الى يكو ن تامها بمعر فة المعرفة وما به 
يحصل نقديكون اولا من الحس و انحسوس ويم من قبله ايضا كن يدر كبيصره 
جسما مو لفا من اجزاء صغار مختلفة الا لوان فراها عملتها كذى لون واحدما 
بوى ان ممع الاسود والابيض الغيرة حتى بمعن فى التأمل والادراك نحسه 


كتاب المعتو ١‏ إج عدم 

فير اها اجزاء مختلفة الالوان بعضها اسود وبعضا ابيض فتكون العر نة الاولى 
اقصة وا لا نية نامة وقد تكون الاولى من الحسوس وما مها من المعقول كن 
برى الشدمس صغير ة المقدار بحس بصره واذ! تأمل ذلك بالقياس العقلى عرف 
الما كبيرة جدا وقد تكو ن المعرفة النا قصة من العقول و تتم بالمعقول ايضا 
كال معر فة بائز مان فا نه مما لا' يدر ك ياالحس ادر اكا اوايا و النفس به شعو ر ند ركه 
ادر اكا ذ هنيا عقليا به يعر فه عوام ['ناس وحمهور هم من غير تأ مل معر فة 
اولية لا مختاف نبا والنسمية لها فا ن المسمى الاول 5 قيل يسمى من حيث 
يعر ف فا ذ | انتقلو إلى معر فته | لعقلية بطلب العقل عر فة المعر فة وتمام المعر فة 
فى ذلك اختلف العقلاء فيه » فقا ل بعضهم انه | لامعنى له » وتالل قوم بل له 
معنى محمسوس هوا لمركة. وقال آخر وث انه ليس سوس بلهو معقولوهو 
مقدارا لحركة . وقال قوم انه جوهى . وقال قوم انه عي ضءوتال قوم انه 
لاجو هى ولاعىضءو تال فوم انه موجود وقال قوم انه غير موجود وقال 
قوم ان له وجودا! تاراءو نا ل 1 خرون ان له وجود!غم ركل ذلك مسب 
النظر و التأمل العقلى » وقد فيل ى يع ذلك محسبه فى | اطبيعيات . 

وتفول الآن |" ! ذا اعتيرتا ما نعرفه مما نسميه زءا نا وجد نا له تعلقا فى الذ هن 
والاعتبار بالحركة وذلك انه فى المعرفة الا ولى يتعلق بها و تتعلق به من حيث 
يتقدر بها وتتقد ربه فيقا ل اليوم للزما ن المتقدر بحركة ا لدمس من حين نشرق 
الى ان( ,)نعود مشر قةمرة اخرى ويقال مسافةيو م او يوهين اى مسافة يتحرك 
فيها المتحر ك الشار اليه ى يوم او يو مين فثارة تعرف مسافة الحركة بالز مان 
وثارة يعرف الزمان بمسافة الحركة الاأن الحركة تتملق باشياء غير الزما ن على 
ماقيل,وهى مامنه وما اليه ومافيه وا درك والمتحرك فالز مان ليس هوواحدا 
من هذه لاما منه ولاما اليه ولا امرك ولا العحر ك .ولا ما فيه اأذى هو السافة 
والنوع الذى فيه الحركة كا لتبيض والتسود (م) وا فووا لذ بول واذكان 
الزمان ايضا هوما نيه لانه يقال فى العر ف وعند المهور و اموا ص ان هذه 


(,) كو حين (م) كو كالتبييض والتسويد . الحر كي 





كناب المعتير 1 جم 
الحركة كانت ف هذه المسانة ى مدة كذا وز مان كذ!ويعى بذلك مدة محدردة 
من يوم وشهر وما اشبهه) وقد ارت ميم هذه الوجوه وال الزمان ايس 
هواحد هذه الاشياء فاذا فر طينا ثلا ثنة | جسام متحركة على ثلاث مسا فا تمعا 
متساوبة كثلا”ة أكر متساوية محركها ثلاثة اتخاص لا يتعلق احد ها با لآ خخر الى 
جهات مختلفة احداها سر ع و الا خرى أبطا وااثا لثة متوسطة بينه) وابتدأات 
بالحركة معا فتحركت السر بعة مثلاد ورنين والبطيئة د ورة واحدة و انهتا معا 
والمتوسطة كفت عن الحركة تبله) ودارت دوزة واحد: نتكون ااسريعءة 
والبطيئة قد | شتركتا فى الابتداء والا نتهاء ما و محا لفتا ى المسا نة فقطعت 
السر بعة المسافة مرتين و قطعتها البطيئة مرة واحدة والتوسطة شا ركت البطيئة 
المسافة ولم نشارك !لسر بعة فيها فنكون السر بعة خاقفت ابطيئة والمتوسطة 
فى المسافة وشاركت البطيئة فى ثىه به خالفت المتوسطة وذلك الثىء ايس 
هوالسافة ولا | لسرعة والبطء ولا! مرك ولاالتحرك لأن امرك لكل واحدة 
غير امرك للاخحرى والتحرك فرض غير التحرك الآنخرولا الحركة لأن حركة 
كل واحد منها غير حركة الا خرى وغير متعلقة يحركة الا نخرى على ما فر ضنا 
وبينها معية تتساوي ف البعض منها وهى ما منه ومااليه ويشترك الكل ف ثىء 
منها وهوالمدة والزمان محسب المعرفة الا ولى عند كل عارف اشثّرك الثلاث 
فى قطعة منه وائنتان فى الكل وا ختلف اثلاث فى كل ماعدا ذلك و١‏ شتركت 
الا ثثنتان فى الدة على امام فهذه المدة والزما ن ادركت ملحوظة بالذهن . 

فان قيل انبا فى الذهن دون الوجود قيل انما لوكانت كذلك لا تا بلها الوجود 
بالصدق والكذب بل هى ١ة‏ يعرف العا رنون ببداية الاذ هان و جودها 
ونحد يدها با لتقد ير | لفرذى الوجو دىمن البداية الى النهاية ونسبة الكل الى 
الحزء فلا بسا وى جزء ها كلها 5م فى سار ١!‏ اقدرات فا نهلايقو ل عاكل من الناس 
ان الساعة مثل اليرم | واليوم مثل الشهر بل ز اد ها فى |!وجود مقيز عن 
نأقصها ولا يقول تال ان الكرة |اسر يعة الحركة المفروضة يمكن ان تتحر ك 


كتاب العتبر بان م 
فى تلك المدة المفر وضة بعينها بتلك السرعة المفر وطية بعينها اكثر من تلك الخركة 
اللفروضة الى هى الدورتان مثلا ولا اقل منها ولا ان الكرة البطيئة الحركه 
تتحر ك ف المدة المفر وضة مثل ح ر؟تها ولا ا كثر دمها بذ لك البطاء المحدود 
فقد قطع المتحرك مسافة محد ودة لا يمكن | قل منبها ولا | كثر فى تلك ا لدة فقد 
طابقت الحركة الموجودة من المتحرك الموجو د فق السافة الموجودة هذه الدة 
الملحوظة بالذ هن العقولة مطابقة محتّقة محد ود ةالحزء والكل بجرء الحركة 
والمسافة وكله) فكيف يمكن ان يقال انما غير مو جود وهى لا تنفك من 
الموجود وتتحدد بهو تتقدر معه ولسماوقه ق اللاغى والمستقبل مساو فة محد ودة 
فاذااء عقر عقل المتأمل ما يتأمله من المدة والزمان بالحركه على ما قيل ثم 
رجع إلى ذ هنه ونأ مله وفرض كرة واحدة من الثلاثثة سا كنة لا تتتحرك اينما 
كانت رأى ف معقوله ان ١‏ ادة نكون للتح ركتين الآ خر تين كا كا نت للثلاث 
لاتنتقص «نما ولا تيد بر فم الحركة الواحدة ٠مها‏ وسكونما لافرضا ولا وجودا 
من ابا كانت خم الثلاث ف ذلك م الواحدة هم كل المتحركات ذلك مثل 
حكم المتحرك الواحد نهذه المدة و|ازمان مستمرة فى الوجود مع ساب 
امتح ركات ف حركتهاو السا كنات فى سكونما ومع رفع حركة ايها شئت وسكونه 
اوفر ض حركته نيعقل من ذلك انها كذ لك مع رفع الكل حى لوسكن كل 
متحر ك | و تحر ك كل ساكن لم بتغير فق الموجود وا ممقول ما يعقل منها اعنى 
من مدة الزمان اللمعقولة حركة المتحرك ولابسكون الساكن . 
ألاترى انك لوفرضت المتحرك الابطأ قد سكن من حين ابتدأ الاسر ع مخركته 
إلى حين انتهى ثم | بتدأ بالحركة حين انتهى الاسر ع كانت اللدة «شتركة لسكون 
الساكن وحركة المتحرك .وم يمكن ان يقال ان من حين ا بتد أ هذا با لسكون 
إلى حين رك يمكن ان يتحر ك محر ك 1 تحر بسرعة «ثل سرعة هذا الاسرع 
مسافة | كير ولا اقل من مسانته وكذلك اذ! فرضت المتحرك سا كنا والساكن 
متحركا فى كل متحر ك وسا كن كان الامس كذ لك ممدود! فى ١‏ 'و جود اتقدير 


محدود 


كتاب المعتير بف جع حم 
تحدود من حركه: اوحركات بسرعة محدودة فى مسافة اومسانات محدودة لامكن 
غبرها لا اقل ولا اكثرفى :لك المدة فالمدة الحدودة معقولة موجودة مع حركة 
كل متحر ك وسكون كل سا كن فكل متحر ك وسا كن يتحرك وليسكن فا 
يتعلق وجو دحر؟ته بها ولايتعلق وجودها محر كته ولابسكونه فيعقل العاقل ان 
الكل 1 لك وبرى معقول !ازما ن متقد ما ى وجوده و معقوليته على مسار 
الحركات والسكونات لا برتغم بر فع ثىء منها بل لستمر ى الوجود د وثم-ا 
ولاتستمر هى ف الوجود دونه حركه كل متحر ك و سكون كل سا كن فيه ومعه 
ويتعلق فى الو جود به ويتحد د به ولا يكون هوق ثىء من ذ لك ولا يتعلق 
'وجوده بوجوده ولايتحدد به نا لزمان ومعقوله اقدم فى الوجود والمعقول 
من كل ما بعر ف به و معهوكان معقول الزما نار ب معقول الوجود و قارنه 
فى التصور فيتصو ر الذهن |او جود لاعلى انه من الاشياء المسوسة بل على ان 
الاشياء انحسوسة وغير ا نمسوسمة فيه ومكن رفع احساس كل حساس ف القر ض 
الذهى ولايرتفع بذاك وجودكل موجود نالذى يعقل من او مود الذهى هو 
معنى عقلى يدخل فيه | لحمسوس وغير | سوس ويتصور | لذهن و تشعر بهالنفس 
لذاما وبذاتها قبل شعورها بكل ثشىء 5 اوضمنا ى عم النفس وكذ لك الزماان 
. نشعر به النغس بذاا ومع ذاتما ووجودها قبل كل ثىء تشعر به ونلحظه بذهنها 
واوفيل ان لز مان مقدار الوجود لقد كان اولى من ان يفال انه مقدار الحركة 
فانه يقدر السكون ايضا والساكن والتحرك ششتر كان فى الوجود وكان قيل 
فى ا لطبيعيا ت ان القدار نجسم ليس هوشيئا خارجا عن الحسم فان العظم من 
|الاجسام يز يد على الصغير مجسمية ايضا لابكية والكية معقول تلك الزيادة 
بالقياس الى ذلك اانقصان فالكية معر فة نسية الاعظم الى الاصغر 5 هى الا كثر 
الى الاقل هذا بالانقصال وذاك بالاتضال و 5 ان الا'ننين ليس الاواحد! وواحد! 
فكذلك العظمم ليس الا مو ع صغير وصغير ولسبة | لعظم الى الصغير فالكية 
معتيرة فى الاذها ن والذى فى الوجود عظي لا عظم 5 ان الذى فى الوجود 


ى, 


كتا ب المعثير 00 جم 
محدود لاعدد وكذلك الزمان يقدر الوجود لاعلى انه عرض تارق الوجود 
بل على انه اعتبار ذهنى لا هو الا كثر و جود الى ما هواقل وجودا والناس 
فى عى نهم يقولون وجود دام وغير دام وطويل وقصير اى طويل ا لدة 
وقصيرها م يقال ف المحسم انه طويل و قصير اى طو يل القدار و قصيره 
وزيادة الزائد وتقصان النا قص ايسا بمقدار مجر د يكو ن لا حده) دون الآخر 
بل مجسم يريد و ينقص و5 لا يتصور ارتفاع الوجود فى الاذهان كذ لك 
لايتصور ار ماع الرمان . 

واذاتال تائل ودعاثه لشخص_- اطالالله بقاك _فقد تال له. اطال الله وحودك 
لازماتك فان الزمان انما يكون الوجود بوجوده المستمر فيه والاةاازمان 
لايطو ل ولايقصربلهو ف استمراره لكن وجود ز يد استمرمعه استمرارا اقل 
واكثر الطول المقول بمعنى البقاءائما يقاال لو جود لا للزما ن فا لزمان بتقد بر 
الوجود ا ول منه بتقدير الحركة» نهد ! منتهى معقولنا من الزمان مع تحققنا 
لانشعر به منه ما يشترك فيه العالمءو غير العالم أن قال مجدوث الرمان نقدة ل 
مجد وث الوجود والافالزمان لايكون له وجود محرد وهوية تائمة بنفسهاما 
لابكون للقدار الهم نى تجريد عن لهسم التقدر به نكيف يقال اقل حدوث 
العالم يكن زمان وهو ما لاتقبله الاذهان والنظر او جب انه لابرتفع الابارتفاع 
الوجود والوجود لايعدم 5 لايوجد فلايقال ى الوجود موجود ولامعدوم 
وانما محم با لعدم على الموجود وهذا مالم نذ كره فى الطبيعيات وهو يضا د تقول 
القائل بانه لاوجود اقزما ن لان وجودء قد بان انه اعىف من وجود غيره 
ما روجد معه و يتعلق به واقدم عند | لعقل ى حالتى معر فته به اعنى المعر فة الا ولى 
الناقصة الى تبل النظر والتأ مل والآخحرة التامة ويتصور الا'دان قبل كل 
مبدء () زما فى يتصوره يذهنه وعقلهزما نا ولايعقل زمان هو مبدأ ليس قيله 
زمان اذ لارتفع الزمان فى النصور لاف القبل ولاف البعد قبل كل مبدأ 


مقر وض وبعد كل متهى محدود ولا تنصو ر الا ذهان و جوذا| ليس له مدة 


)١(‏ صف مقدار ٠.‏ (ه( ولازمان 


كتاب المعتير ١‏ عدم 
ولازمان لاوجود خااق ولاوجود لوق فلا اعتبار مايقوله اللسان من دون 
الذهن وااعقل . 
و الذين #لوا بذاك اعنى بتجر يد وجود الها اق عن الزمان هم الذين تالوا ان 
الزمان مقدار الحركه و الخالق لايتحرك فليس فى زمانء وقد اومنا ان وجود 
كل. موجو د فى مدة هى زمان ولايتنصور و جود لاى زمان» والذين حردوا 
وجود خالقهم عن الزءان الوا بانه ٠«وجودف‏ الدهى وا'سرمد بل وجوده 
هو | لدهى والسرمد فغيرواافظ ١‏ 'زمان وما تغير هعناه على ماسبق من القول 
ولما نيل ما الدهى وما السر.د؟ تالوا انه البقاء الداكم الذى ليس معه حركة 
والدوام من صفات الدة وائز مان نير وأ الاسم والعنى اعقو ل واحد ينتسب” 
الى ما يتحرك والى مالا يتتحرك فتختاءف التسسية با ختلاف النسبة لإعقول 
الواحد الذى هوالدة والرهان . 
الفصل التاسع 

فى تام النظر فى الحدوث والقدم 
قد ظهر مما قيل ى هذه المسثلة الى ههنا ان | وا ئل الا نظا ر العقلية ترى ان كل 
محلوق محدث وما ليس يمحدث فليس بمخلوق وان معتى انحدث انه الذى تقدم 
وجوده زمان ل يكن فيه موجود | لاغير , وا شباع النظر يظهران | تحلوق 
هر المعلول المفعو لو انم .تقدمدفاعله بزمان بل :كو ن معهق الو جود معالاير نفم 
عنه عند العقل الر ناض بالنظر معنى |اعلو ليةو المفعولية لكو نه غير مسبو ق الو جود 
بالعدم زما نا وان الزما ن لايازم ان يكون د خوله بين الملة وال لول و الفاعل 
والفعول شرطا فى العلية والمعلولية و لفاعلية والفعواية واذالرمانلايتصورله 
ميدأ زما نى غير مسبوق بزمان ولايكون له قبل لاقيل له ولابعد لا بعد له . 
والقا لون بالحد وث يقولون ان الهالق خلق العالم بعد أ ن لم يملق وابتداً 
بالفعل بعد أن لم يفعل و انه كان فى الازل و القدم الأقدم ى الزمان الذى سبق به 
وجود مخلونانه غير خالق ولانا عل لثىء من اللو قات و المفعولات وانه بتى 


7 
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كذلك هو جودا ولاموجود آخرهمه ٠د‏ ة غير متنا هية البداية ونما ينها بداية 
خاق العالم وهذه الدة هى زمان لامحالة . 

ناذا قال لمم القائلون بقدم العالم ماقولجم فى ١ازمان‏ واللدة والدهى والسرمد 
فى عبارانم التلفة هل هو محلوق ام لا؟ فان قل انه مملوق فهل يتقد مه خا لقه 
يزمان ام لا؟فان تقدمه بز مان فقد سبق الزما نزمان وكذلك الدهى والسرمد 
وسائر مايقال و إن لم يتقدمه يزمان فقد وجدتم مخلوةا مفعولا لم بتقد مه فاعله 
بزما نف لاتقو او نف باتى امل قات مثل هذا و لايضطرم اعتقاد كم (,) وقول 
الى تعطيل الحواد عن جو ذه وانجاده مدة لانهاية لها . 

فبقول اتنا لون با لحد وث دن طريق النظر | ا لاقول بوجود مالا تتناهى 
مده ولاعدته واذا لم تمل للخلق بداية زماتية تكون فد قلنا بأن مالا يتناهى 
قد وجد و٠‏ خل فى الو جود وا ذا قلنا بان مالا يتناهى ف البداية ققد وجد 
وهومحال تكون قدجعلنا ما لايتناهى ف |او جود ايضا اضءا فا واضماف اضعاف 
ولايكون شبى اكثر ما لايتنا هى ولا بتصور وذ لك أن الا يام التى لا تتناهى 
من القدم في سا بق الخحلق | ضرعاف للشهو ر الى لا تنتاهى «نه وا لشهور اضءاف 
السنين وكذ لك ف انواع الوجودات اتخاص الناس الذ ين سبق وجود هم 
لانتناهى عد تهمو اقداص اليو | نات بأسر ها اضعانها وا ضعاف اضعانها . 

يقال لهم فى الحواب ان تولك هذا يبتى على وهم لا حقيقة له فان مالا يتناهى 
لايحصره دن حيث لا بتنا هى وجود ولاذ هن محصره مءا ولا محطر بال 
التصر ر الا من جهة اسمه و معنى 'فظه السلى و اما من حهة عدده غير المتنا همى 
فانه لابتصوره ذهن بآحا :ه ومعدوداته والا لحصره ف الذهن والوجود 
يوجب له مباية احاط ما الوجود والذهن وهوغير متناه وهذا مهال . 
والقدميون انما الوا بدخول بالاشتاهى.فى الوجود شيئا عد ثى. وشيئا قبل 
و لامعا ولاممتمعا وكذلك الاضعاف واضعاف الاضعاف انما كانت بمتنع ان 
تتصور نصو را انجابيا معد ودات محصورة بعد دها خا طرة با ليال على عدما 





() صف ولانضطرك باعتقاذم اوحاضرة 
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اوعاضرة ف الوجوداحادها مع حملنها فكان التضعيف يحو ج الى وجود النهاية 
حى تكون الزيادة بعدها فى ذوات الا وضاع اماق اول واماى آخرهن 
المقادر وا٠ا‏ قيل اول اوبعد اخير هن الاعداد وااعد ودات فا ما على سبيل 
التافظ والتصور للحم السابى فلا يمتنع ان يتصور الا نان فق ذهنه معنى سلب 
اانهاية وى الوجود اذ !كان ثىء بعد شىء لا بمتنع بنفسه حيث يتصور ان 
الذهن طاب فى القبل و البعدتاية فلم مجدها بل رأى قبل كل قبل قبلاو بعد كلبعد 
بعدا لايقف عندا لثا لث كالم يقف عند إلا نى ولاعند العاشرم ل عند الثالث 
وكذاك هل حرامه تصور| لذهن وأ مل هذا لامتنع نصوره فلايمتنم وجوده 
الاحجة ا نكانت وأبن الحجة , ولأن مقالة الحد وث اقرب الى الاذهان 
الا كير ية فى تصور الخائقية وا مذلوتية عار القائلون بها اكثر عددا ثم شهدا من 
|الحواص المعتبر بن من شهد فصارت مشهورة القبول و مقابلها شنعا» وشنع 
بعضهم على بعض فسمى الحد يون |لقدهيين دهرية وصار من الا سماء الشنعة 
عند السامعين يعتقد المهور فى معنا ها جحد انلا لق المبد أ الاول ور فعهءوسمى 
القد ميون الحدثيين معطاة لانم تا لو! بتعطيل القهتعالى عن جو ده ()مدة لا نماية 
ها فى اإبدابة . 
وماقا له | لقدميو ن للحدانيين كيف خلق الله تعالى فى اليو م الذى (يقو لون انه_م) 
بدأ فيه محافه (و هل كان بقدر أن مخلقه#م) قبل ذاك بيوم اوايام املا؟فان قام 
لايقدر تقدجمر ثمالقدرة وانةلتم يقدر فلم لم يفعل؟ فيتول الخد يون لانه ما اراد 
خلقه ا لاحين خلفه؛ فيتال ولم اختصت الارادة بذلك ا لوقت دون غيره مما قبله 
اوبعده والاوقات متاو ية دتشابهة فى القدم ؟ 
فقالوا ى حو ابهم انالا ادة الالهية هى صو رة عقلية من كأ نها تموير الثنىء عن 
مثله ونظيره فارادة الله تعا لى عينت هذا الوقت د ون غيره ما لايتميز عنه يخال 
وجعلوالذلك نظيرا ه نخلق الاجسام الى بقولون انها تتناهى الى !افلك الاعلى(م) 
وليس بعده غيرء فوقواون هم إلابكون قبلهذا غيره اعنى قبله(:)و لم لم مخلق 


() كوو جوده (,) من صف (م) كو الاول ):(٠١‏ صف بعذه 
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اللا لق وراءه جما آخرأ لأنه تحزام لأنه حل . تعالى الله عن ذلك و لكن مالا 
يتناهى لا.يصم أن :و جد و اراد اللّهتعالى امجاد المتناهى عند ذ لك الحد وكذلك 
بقول فى مدة العالم ان ما لايتناهى لا يصح أن يوجدواراد الله تعالى بداية الكلق 
حين بدأولوكان قبله بيوم !وايام لكان السو ال هذاما هوق جسم او اجسام 
وراء ذلك . 

وجعاو الذلك نظا ئر من جهة حركة اافلك فا لوال كانت من الشرق الى الملغرب 
ولهلم تكن على الحلاف اوعلى جهة أخرى اى جهة كانت فكذلك ( كان,) يقال 
نبا نكا لاتطلب ا لعلة فى هذا ولانوجد كذلك لاتطلب ولانوجد فى هذا ولاق 
كثير مثله وا مما الارادة الالمية القد بمة الا زلية ميزت |ايوم الاول من بداية 
الخلق عن مثله فى الازل؟ ميزت هذ| الحد للأجام وهذه اللهة الحركة » 
والارادة الالمية عندنا اسم لصفة من الصفات الالهية مير الثئّ عن مثله ولايعتر ض 
لم اذلالم لذلك . 

فيقول القدميون ف هذه الارادة الدكورة انها هل تميز | لشى عن مثله فى العقل 
والتصورامق الوجود والاعيان؟ فان فلم ى ١‏ لعقل والتصور قلنا انه لايتميز 
شى عن شى منهما الابيز ة معقولة متصورة هى فصل عند | لعقل وقلم لاميزة 
ولانصل (وان قالوا ‏ م) اما الوجود فقد كان امير قبل الوجود حجى حصل 
الرجود فكيف كان هذا الميز وق المقاد بر ايس الام كذلك فان المقدار يتصور 
لاثىه قبل اجاده فق ذهن مو جدهو يتصور فق الوجود ماهومو جود وكذلك فى 
الجهة وغيرها فكيف ميزت هذه الارادة المعقولة فى عل الله تعالى وقنا عن و قت 
قبل خلق ميات الاوقات . 

قال ١‏ لقا ئلون باالحدوث للقد ميعن فاذا كان الله تعالى لم زل جو اذا خالقا قدا ى 
الأزل فالحوادث فى ١‏ 'عالم كيف وجدت أعن القد يم أمعن غير ه؟ ذان قلم هو 
خالقها وعنه صد ور وجودها نقد قاتم بأ ن | لقديم خاق | نحدث واراد خلقه 


بعد أن لم يرد. وان قامم ان غيره خاق الحو ادث فقد اشركم بعد ما الهم فى 


() هن صف (م) من كو. التو حيد 
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التو حود أو اجب !أو جود بذاته . 

فقال القدهيون بل الها لتى الاول اواحد.القديم هو خااق اتخلوتات باسرها من 
قديم وحديث وحذه لاشر يك له ىوجوده(, ) وخلقه وملكه وأميه 1 
وتشعب رأ هم ذلك الى مذ هبين» هنهم من قا ل أنه خلق الاشياء القد بمة دائمة 
الوجو دبدوام جودهوالحوادث شيئا بعد ثىء اراد مفلق وخلق فأ راد نأوجب 
خلقه ارادته واوجب ارادته خلقه. مثال ذلك انه اراد خلق آدم انذى هوالان 
كانه واوجدهواتتغىو جوداللاب من حو ده (م) وجود الابناراد لخاد وحاد 
فأراد ارادة بعد ارادة لموجود بعد موجود ء فا ذا قم لمواوجد؟ يل لانه اراد 


لحاد, ولمار اد؛ قيل , لانه اوجدء فو جود الحو ادث يقتضى بعضه بعضا من جوده 


السا بق اللاحق . 
فان فا لوا كيف نمحدث اه الارادة بعد الارادةوكيف تكو نله حال منتظرة تكون 
بعدأن لم تكن وكبف يكون محل الحوادث ؟ 


فيل وكيف كان محلا لغير الحو ادث اعنى الارادة القد بمة ؟ دان قيلى لاما له منه 
قيل والارادات الحا دثة له منه . فان قيل ان الار ادة القد بمة له ى قدمه ؟ 
قيل والحديئة له من قدمه لان السا بق من جو ده با لارادة السابقه أوجب عنده 
ارادة لاحقة فأحدث لقا بعد خلق بار ادة بعد ارادة وجبت فى حكته من خلقه 
بعد خلقه فاللاحق من ارادته و جمب عن سا بق ارادته بتوسط مراداته وهكذا 
هلم حرا والتازيه عن الارادة الحادثة كالتتز يه عن الار ادة | لقديمة فى كونه محلا 
لها لكنه لاوجه لهذا التنز يه مأ سمنتكلم عليه فى فصل العم اذا قلنا فى علمه بما يعلم 
وكيف يعم فهذا احد المذ هبين 7 

وا ما المذ هب الاآخر .فان اهله. يقولون انكل حادث بتجد د بعد عد مه فله 
سبب يوجب حد و أله وذلك |اسبب حادث ايضا حتى بر تهى اسياب الحو ادث 
إلى الحركة الد ا ئمة فى المتحركات الد ائمة الحركة التى قد مها حدث وحد أنها 
قدم اعنى المركة فان الخركة معنا هاو مءتولها حدث ابدالأن | لذى يعقل منها 





)١(‏ صف جوده () كو وجوده 


أه 


كتا ب المعتير 63 معدم 
نجدد مع نصرم على إلا تصال فقد مها قد م حواد ث بعضها قبل بعض و بعد 
بعض ١فا‏ لقا ئل بقدم الحركه قد ال بقدم الحدوث وحد وث القدمولاينا تض 
اجزاء توه بعضها بعضا لانامادث جزء بعد حزاء لبس هو القديم والقديم هو الملة 
والكل والحزء غير الكل فا نه لو:صور متصور جما لا يتنا هى لقد كان تجوز 
له ان يتصور منه اجزاء متنا هية فكذ اك بتصور م1 الحركه جز ءا جزء | 
فيكو ن حا دثنا وحمللها على الا طلاق غير -ا دأنة فال رفع جزء لابلزم «نه عدم 
الحركة اذ يتقد ده | ويتبعه جزء 1 خر من الحركه ورفم الحركه مطلتقا ‏ وبءاحملة. 
يازمهو جود السكو نو عدم الحركة. نا لقا ثل بقدم الحركه تدتال بقدم الحو ادث 
في القبلية شيئا قبل شى بعد شىوكل جزء منها يقتضى الا نىفيتصل بها المدوث 
با لقدم. فكل حادث بعد مالم يكن فله سبب حاد ث يوجب حد ونه 5 توجب 
اجو )لله بنقنها بعقيتا و تعن :بها البذاءة .الى النها يف قتي جر الى 
حركة ومتى لم ننته المسبيا ت والاسباب إلى الحركة الى يكو ن منها اليعد يعد 
القبل فى الز مان لزم وجود اسيا ب غير متنا هية معا للسبب الوا حد وذ لك 
محال لان الاسباب اذا لمنتناه الى السبب الاول لم بو جد لان الاولاذا لم بوجد 
لم يوجد الا فى و اذا لم يوجد الا فى لم دوجد ما بعده وبعد بعده فلم يوجد الا خير 
الذى هوا لسبب المعين امو جود فيلزم ان المو جود ل بوجد فهذا مهال ٠‏ 
فكان القد بم بذائه يوجدحركة القدم متصلة الاستمر ار وبا تصا لاستمرارها 
يكو ن! تصال الحو ادث واستمر ارها بتقدم بعضها على بعض وتأخم بعضهاعن بعض 
عن اسباب قدجة يذو انها حاد'نة السببية حر كاتها فكان الابرا ب المو جية الحوادث 
قدعة بذو اما حادنه السيبية حر كانما ا لتجددة الى تتجدد. منها سه أ فق كل 
وفت حالة بصير مها سببا لحادث كا لشمس مغلا فانها بذا نما | لقدمة لامجب عنها 
وجود الها روا لليل ؤالصيف والشتاء بل محر كما | لطولية وا لعرضية فى كل 
وقت نحسبه تتجدد و ننقطى ؟ا تتجدد المركة و تنقضى وحسب ما يضاد ها() 


فى س ركتها و حركة الكو | كب الآ نخرى معها من قر ب و بعد واتصال واتفصال 


( )كو باد فها يتجدد 


كتا ب المعتير “ع ام 
يتجدد عنها بالنسية الى مأ شرب منه و يبعد عنه من | لستعد ات لقبول آثارها 
آثار من الكون والفساد ويتاسل من ذلك الاسباب وااسبيات فق الحوادث 
وأسباما و موجيام! و «قتضياتا عر.# الا سبا ب القديمة الذوات با لنسبة الى 
المركات و سياأنى لهذا شر ح وبط فما بعد . 
والقائاون بالحدوث تالوا انا لانحتا ج إلى هذا المتحجل وحموه على طر بق الحادلة 
باسم القحل للتشنيع والتسفيه , بل نقول بأل | ابدئ المعيد خلق العالم واحدنه 
بارادة قديمة ازلية اراد بها فى القدم أحد اث العالم حين أحدنه . 
وقد قيل فى جوا بهم ان ذلك المبد أ لا يتعين ولايتخصص فى القدم الامعقول 
يجعله متقصو دا فى العلم القديم عند الارادة القديمة حيث اراده فى مدة القدم () 
السابق محدث العالم اللى هى هذة غير متنا هية البداية وما لا يعقل ولا يتصور 
لا بعلم وما لا يمكن ان يعلم لا يعلمه الم لا لأن الله تع لى لا يقد ر على علده لكن 
لأنه فى نفسه غير مقدور عايهء ثم ما الذى يقولونه أى حوادث العالم من مشيئة الله 
تعالى و ارادته الى ما يقبل الدعاء من الداعى و نحسن الى الحسن ويسى” الى 
الممى و.قبل نوبة الث نب و يغفر للستغفر هل يكون ذلك عنه ام لايكون ؟ فان 
#الوأ بانه لايكورن.. ابطلوا بذك الشر ع الذى قصدهم نصرتهوا بطلوا حثم 
أواميه ونوا هيه وكل ما جاء لأجله من الث عل الطاعة و النهى عن المعصية 
وان فالوا يكون ذإك بأسره عنه فهل هو بارادة ام بغير ارادة؟وكونه بغيرا رادة 
اشنع وان كان بارادة فهل هى ارادة قدية ام محدثثة؟فان كانت قدعة فالارادات 
القدعءة غير و احدة وما اظنهم يقواون ان الرادات الكثيرة صدرت عن ارادة 
واحدة. وان قالوا ان ذلك .صدر عنه بارا دات حادثة فقد تا لوا با هربوأ منه 
اولا. 
فالفاعل انما يفعل الثىء بعد مالم يكن فعله >ا ل اوسبب مجدد له فأوجب عنده 
فمله بعد ما لم يكن يفعل سو اء كان ذلك امو جب قدرة بعد تحزا وقموة بعدضعف 


إومعرفة بعد جهل او! ادة بعد لا ارادة اوتجدددواعى تقتذى الفعل اوزوال 


(,) ها مش كو العدم ٠‏ 


م || 
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صوارف كانت تنم منه سو اء كان الفاعل يفعل با لطبع او با لارادة اويا لبديهة 
اوبا لحمكة ولا يكو ن الفا عل فى فعله حيث فعل و حين فعل وحيث نم يفعل على 
حالة و احدة دن كل و جه . ولو تالوا يذلك اعى بكو نه فى الخالتين على حال سواء 
ل احتاجو! الى اقول بالارادة القدعة فانه مع الارادة القديمة يكون فق حالىفعله 
ولافعله على حال سمو اء فان هذه الارادة القديمة كانت ولافعل 5 كانت فق 
وقت الفعل ها المرجح وما الموجب وماالميزوكيف تميز فى المدة المتشا بهة ى 
ادم وقت عن و قت لاحداث الحوا دث ؟ #الوا ان الارادة عندة امم لخالة 
عندالفاعل امريد يميزبها الثىء عن نظيره وعنده! نتهى كلامهموقد سبق جو ا به 
والاذهان بفطرتما لا شك فى قدم الزمان والمكان ولاتتصور عدمهم» والذين 
تمحلوا ( حتى ‏ | ) جعلوا معتى |لزمان مقدار الحركة حتى بتصور عد مة مع 
عد مها والمكان باطن !الما وى الذى يلتى المدوى حتى بتصور رفعه وعد مه 
بعدم الحسم الحاوى قا لو ها بمعنيين يتصور اللتصور رفعع) وعدمها و يبتى ماق 
الذهن من امعنيين الأولين فى الزمان والمكان على ماكانا عليه عند الا ذهان ى 
انها لا تتصور عد مه بوجه . 
فهذه هى المذا هب المقولة والحج النقولة والعقولة لايحتا ج القلد الى ىه 
منها فان الذى يقلد ى ا خة يتب نفسه سباع ابححة وتقليد المذهب دون ابحة 
ييكفيه ويتساوى حاله من جهة التقليد لله فكله تقليد والذى يعقل مأ يسمع 
ويتأمله بذ هنه و يتبعه بنظره فقد سمع الححة وعرف الحجة . 

الفصل العاشىو 
فى العلة والعلول والفاعل واللقعول والمبدأ والمبتدأ 
اول معرفتنا للعلل و! ملولات والفواعل والمفءولات كانت من المسوسات 
كالنار مثلا فا نا نرى الحذوة منها اذا لقيت ما تحيله | حا لته الىما ثلها فى |اسرع 
وقت كالصبا ح من المصما ح فيكون المصبا ح الارل فاعلا والانى مثعولاء نأما 
ان الثانى مفعو ل ا ل محتلف فيه العقلاء . واما ان الاو ل فاعل نقد اختلف الناس 





() من صف ٠.‏ )0 فيه 


كتا ب المعتير 4 -م 
أيه لكنهم اتفقوا على ان لذلك المفعول فاعلا يفعله اما ذاك واما غيره وكا لنور 
من المصبا ح فا نه يظهر لكل عاقل ان المصبا ح علة النورو| لشهورفى العرف 
هوان مثل الاول تسممى العلة فيه فاعلا والمعلول مفعولاو مثل الما نى اعى 
مثل النور من المصباح نسميان فيدعلة ومعلولاء ثم ان الخواص فى عر فهم سموا 
كل فا عل علة ولم موا كل علة فا علا فكان الفاعل مسب العرف الاول 
ما يفعل محركة و زمان والعلة مايوجد عنه المعلول فى غير زمان. واعىف منه 
ان بعتى بالفاعل ما يفعل بقصد طبيعى ا وارادى ويعى بالعلة ما تبه وجود 
الام من غير قصد منه فكان | لنار عند هم من حملة ما لم يتحقق انها تفعل بغير 
قصد بل يتصور ون انها تفعل بقصد منها للاحراق والحركة الى فوق وق النور 
عن المصباح يتحقق عدم القصد ويمون الكانب فاعلا للككتابة والصانع باخملة 
فاعل المصنو ع وا لشمس علة النور فكان الفاعل يقا ل ها يوجد عنه أثر فى متأثر 
نحيل ذلك التأ بر ويفسد منه حا لة كانت فيه قارة مو جود ة فيه كسود الابيض 
ومييض الاسود ومريع الدورومد ورالمربع وماشا كل ذ لك وااعلة تقال 
لا يصد رعنه وجود شىء كيف كان اما مطلقا واما ق شىء ثم نداخلت العبارة 
فى ذاك فهذا هوا لذى فق العر ف الاقدم الاظهر والاشهر . واما الذى تعارفه 
| نتكامون ف أ لعلم والذ يح صنفوا | لكتب من الحكاء فقد عنو| با لعلة ما سيق 
الول فيه ف الطبيعيات حين قيل فى البدأ و العلة فكان الفاعلو الهيو لى والصورة 
والغاية من العلل ومرجو ع الام إلى الفا عل والمفعول والبدأ والبتدأ لأن 
الفاية من حملة الفاعل فيها صا ر الفا عل فاعلا اى من اجلها والصورة من حملة 
اللفعول بل هى المفعول. وقديعىبالفعول المي ولى اعنى مامنه فيقالعمل الهشب 
كرسيا ومن الحشب كرسيا فالصورة والهيولى من المفعول والفاعل مع الغاية 
فاعل فالعلة والمعلول تر جعا ن الى الفاعل والمفعول على طريق الملة . واها على 
طر يق التفصيل فقد قيل فى ماهنه؛ وف ماعنه, وى مابهء وى مالاجله» فالفاعل 
هوا لعلة الحقرقية والمفعول هوا لعلول المقيتى نا ذ | اعتيرنا ماف الوجود من 


كتاب الممعتير 5 جم 

العلل والعلولات والفواعل والمفعرلات رأينا من المعلولات ما يوجد عن علته 
ويبتى بعلته و يعد م بعدم علته | وبزوا ل كونها على حا ل عليتها » | مأ عد م | لعلة 
تكعدم النور بانطفاء المصبا ح . واما زواها عن <ال عليتها فكلتغطية | لصبا ح 
وستره مما ِضىء عليه ومنها ما يوجد بوجود علته ويبئى بعد عدم علته | و بعد 
زوالحا عن حال عليتها كر ارة الماء الحاد لة عن النار فا نها تبئى فى الماء عد انطفاء 
النار اوبعد ابعادها عن الأء . 

وقد كان سبق القول فى الطبيعيات بان ارسطو طا ليس تال ى هذا قولين مختلفين 
نجسب الأ بن موضعين م نكلامه. اما فها يعدم بعدمعلته فانه قالفيه قولامن 
حيث بخصه وهوان علل الاعدام أعدام العلل واما فما يبعى بعدعدم علته فانه 
قال فيه فقولا لامن حيث مخصه و هو انه قا ل ان مالا ضد لهلاؤسد لان ا لفسد 
هو الضد . ولافرق فى كلاءه فما ببن يفسد و يعدم الامن وجه واحد وهوان 
الفساد يقا بل الكون والعدم يقايل الوجود والكون وجود ثىء ل ثىء 
اعنى صورة ق. هي ولى وا لهسا د يقا بله وهوعد م ثىء من ثىء إعنى صورة 
من هيو لى فا لفساد عدم اخص واللكون وجود اخص والعام مقول على لماص 
لاينسلب عنه فا لفاسد معدوم ٠‏ ويتنانض القولان لاما لة وهما القول بان عال 
الاعدام اعدام العلل و بان مالا ضدله لايفسد ‏ الهم الا ان يتأول متاول فيقول. 
ان عدم | لعلة من حملة علل الا عدم فا نهم ,سمو ن بالعلة ما ليس بتام | لعلية وكا 
إن الفاعل وحده دون | لناية .سمونه علة واتمايكون علة موجبة لوجود العلول 
مع الغاية فكذلك نكون عله | لعدم عدم | لعلة لكن مع الخد فما له ضد فهكذ! 
ستقيم | لقولان ولايتناقضان. وان كانت العبارة لانعطى هذأ الفهوم من تولهم 
علل | لاعدام اعدام | اعلل لكنه لوعكس لكان اقرب الى الفهم منه حى كان 
يقال اعدام العلل علل الاعدا م | وعلل للا عدام لكنه لعله كان فى اللغة التى 
قيل بهاكذلك . وما المقصود | نا قضة بالحدا ل والوجود يشهد للاصس بن ف 
صنفين من المو جود ات 5 فيل فى الضوء عن المصبا ح و الحر ارة عن | لنار فى 

الاء 


كتاب المعتير ليا جم 
الاء | مسخن و اذا حقق النظر كان الاول غلة للثانى اعنى عدم | لعلة هو | لعلة 
فى كون الضد يفسد ضده نان الضد لوتدررة.ه حتى يبتى ضد : بلاضد لقدكان 
عد م علته بعد مه لكن العلة فى الممنضا دات | أتى فيها ا لكلام لابرتفع الابوجود 
الضد فانهما يتعا قبان على امو ضو ع فالحرارة ا لباقية فى الماء بعد انفصا ل النار 
السخنة عنها انجاورت هواء حارابتى الماء حارا ولكن مجرارة الهواء انحيطبه 
بعدانفصال التارواتما اكلام ى الدوام واللادوامةان النورمن المصباح يعدم 
من المستنير به مع انطفائه ى احا ل حت لايبكى مو جو دا بعد ه زمانا البتة وحرارة 
الماء المنقول من النار الى الثلح تبتى ز مانا بعد مفارقة النارو مع حاو رة التلج 
والعلة نى ذ لك هوان الذى وجدفى ٠وضوعه‏ وممله بزمان وق زمان يعدم 
كذلك فى زمان فان مو جد الضد هو معدم ضده و الانتقال من الضد الى الضد 
مجعل | زمان بينه) .شتركا لو خو د الموجود وعدم المعدوم نهوكابمرك الآغذ 
من جهة الى ضدها بوصل ! !تحر ك الى جهة ف زمان و سعده عنبها الى مقابلها ف 
زمان وهوفابين الزما نين فما بين الحهتين تر با وبعدا كذلك يكون فى الانتقال 
بالاستحالة من | لضد الى الغمد فا لعلة اللو جبة للضد نوجبه ى زمان فيه يبطل 
ضده كالمسخن فى ازالة التبريد والمبرد فى ازالة التسخين فالا تفعال من جهة 
الموضو ع كان فى الزمان والفعل من جهة الفاعل تبم الانفعال من جهة المنفعل 
فعلة العدم عدم العلة و الضد معدم العلة | أو جبة بمقاومة الامجاب و معاوقة الفعل 
نان العلة تنم عليتها مع | لشر ط الموجب فز يل الشر ط المو جسبعن العلة اللو جبة 
هو من يل العلة عن عليتها لانعدم العلة ماير اديه عدم الذات الفاعلة الموجبة و انما 
براديه عدمها من حيث هى ٠وجبة‏ لعدم الامجاب سواء كان بحالة() وشررط 
كار ادةالمر يد وقرب الؤير كالصيا ح اوعدم الارادة منالر يد وزواها وعدم 
ار يد او بعد | أصباح ١‏ وانطفا نه فكل ذ لك هوعدم |لعلة من حيث هى علة 
والزمان عارض. فى الماية و الاتجاب من جية اللوضو ع "ا هو لازم فى حركة 


التحرك فان الحرك المريد مثلا محر ك التحرك من جهة الى اخحرى ولا يقصد 


(,)كو باحالة . 


كنا ب اا لمعتير موه م 
الزمان ولابريده )١(‏ وانا بريد الاتصال الى المهة القصودة ولوامكنه نقله ى 
غير ز مان ما اراد الرمان و انما الزمان من جهة المسافة يلزم ومن جهة | لقوة 
المانعة ف المتحر ك عن ارادة انحر ك اوموافقتهالها فعلل الامجاد وجود العلل وعلل 
الاعدام اعدام العلل. 
وذلك فى !!وجود والعدم اماق غير زمان واماق زمان من جهة العلول 
وموضوعه لامن جهة العلة على ماقبل واابدأ والعلة يغالان على طر يق الترادف 
بمعنى واحد فيقال «بدأ مُعنى العلة ومبدأ بمعنى الطرف ف السافة و المقداروالعدد 
والعدود وائا يقال مبدأ على معنى الطرف ا قابل لأنتهى من حيث يبتدئ منه 
البتدئ بالحركة والادراك وهوميداً من جهة العلية ايضا وكونه اولاقبل اابتدأ 
فتشترك العلل بأسرها فى كونها سا بقة الوجود لعلو لانها سيا معقولا ه«عناه 
وجوب العلو ل عن علته ٠‏ 
والعلة الما ئية وان كان وجود المعلول تباها قفد قيل فى الطبيعيات من اى جهة 
وانه مجهة وجهة فن حيث هى علة نتقدم لاحالة ومن حيث تتأ خرفهى معلول 
5 قد قيل غير مرة فان من الغايات ما يسبق وجودها قذهن افاعل قبل معلوها 
ويوجد ق الاعيان بعد العاول فيكون المعلول علا ى الوجود وتكون هى ىق 
لذ هن علة وجود المعلول فهى سا بقة فى !الى هن من حيث هى علة متأ خرة ى 
الوجود من حيث هى معلول و١اسبق‏ ليس من شرطه الزمان بل شرطه التبع 
واللحوق واوكا نا معا فى الز مان فإن كثير الز مان و قليله ذلك سواء فى العلية 
والعلولية وها هوشر ط موجب لثى لايتسا وى كثيره وقله فى | مجا ب ذلك 
الثى بل قد يكون قايله لقايله و كثيره لكثيره اذا كان كذاك كان عدمه ورفعه 
شر طا فى عد مه ورفءه وليس كذاك الز مان فى ااعلية والسلولية واذا اعتيرن) 
التاخر و التقدم ىاالعلية والعلولية بطول الزمان وقصره وجدنا 'زوءه لأحوال 
واسباب نتم العية والعاولية يكو ن كثير ها فى كثيره وقلياها ى قايله كوصول 
البعيد حركته الى الوضع الذى يكو نفيه اثر ه وكثم عليته فان الحركة نتمم العلية 


)١(‏ كو-_لاءقصر هالز مانو لايزيده 1 باتصال 
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بأ تصا ل ا'علة الفا علة الى الموضو ع |ل2-)بل و يكو ن فى ١‏ لز ما ن قليلها فى قليله 
وكثير ها فى كثيره ناذا كت العلية لم يتوتف المعلول عن تبعها فى الوجود زما "ا 
البتة كنور ا'شمس على رض ما حيث يشر ق عليها ولاترى شيئا ٠ن‏ العلل ثم 
عليته و تكل مع 5 ل معلواية المعاول واستعد اد الموضو ع فما له مو ضوع 
يتوقف معه وجود المعاول عن وجود ائعلة زمانا . 

انلهم الافها قيل ما يو جد محركة نهو انذدى بو جد نز مان لعاوقة الموضوع ف 
الانقعاال ويقصر زمانه ويطول بقد رقة العاوقة وكثُر تها فقد صم بالاعتبار 


والنظر اللستوق ان العلول مع علته فى الوجود من جهة المعية فى الز مان لامن 


جهة التقدم و !لتأ حرا لعقولين ولويقى المعلول بعد م ل علته من جهة علته ز.مانا 
غير مو جود لما وجد عنها ابد ! اذا كانت لاتنتظر ز بادة فى الايجاب و العلية وان 
اننظرت فل تكل بعد فا مول لا يتأ خر وجوده عرى وجود علته الموجبة 
له اذا كا نت على حا ل ايجا به ز مانا البتة والفا عل فما نسبق الى الا ذهان الميتدثة 
فى ا لنظر التعليمى (م) يقال على ما يصد ر عنه و جود الاعى اض ف ابكوا هى 
واشهر هالحر كفا نهيقا ل له فاعل و للحركة فعل و للتحر ك ا نفعا لو للتحر ك منفعل 
كل ذاك بحسب الآثار الحادثة فى الحواهس ٠ن‏ الالوان والاشكال والاوضاع 
والايون الى تمل عام تأئير الحر كات وام ركات نهىانى تسبق الى الاذهان 
انها معلولة وموجودة عن علل هى فواعلها 5 ند ركه فى |اوجود وتشعر به 
من وجود داعنها نهذه هى الي مر ف بالفواعل وهذه بالا فعا ل فيكون الذى 
تتدركه الاذها ن ف الوجود ذواتا واغعالاوالذوات منها جواهى وما 
اعس إض والاعىاض الادثة بالافعالعن عللها| اوجية والاتفعاللات فى موضوعاما 
القابلة علو لية الافعا ل والانفعاللات ظاهىة ف اول النظر و معاونية الذوات اما 
تتضح (, ) بنظر ا"ذثر وهى فى الأعى اض | ظهر «نها فى الراهى وق بعض 
الاعىاض اظهر مما في بعض فآن الاءى اض با حو | هى وفيا نهى لا علل قا بلة 
واما ان لهافاعلا ه.وجب) موجدا فا لام فيه اختى . 


(,) صف - العامى (م) صف _ تصح . 





كنا ب المعتير ع جم 
الفصل الحادى عثو 
فى معرفة العلل والمعلولات من الاعيان الوجودية 
اما الكائن الفاسد من الموجودات ف الاعيان #علوليته ظا هرة ودلالة مفعوله 
على الفاعل و اهمة 5 انضح ف عل الطبيعيات من ان لكل متحر ك محر كاهو غير 
المتحركاما طييمة فى ذ وات الطبا ئع اونفس فى ذ وات النفوس اد اكانت 
الحركة بالذات وان كا نت با لقسر او بالعر ض فهى عن محر ك بالذات هو القاسس 
اوالتحر ك با لذات وذلك اما ذو طبيعة واما ذو نفس والذى يوجد بعد عدم 
فنه ما يو جد مخركة وزمان ومنه ما يتم وجوده فى طرف انز مان اععى قى 
الآن؟ عين فى علٍ ا لكون والفساد ومثل عليه بالنور عن الصباح والصورة 
عن الصو ر و ا لشكل وايس فق ذ إك ما محدث بعد عد مه من تلفاء نفسه و انما 
بحد ث عن محد ث وذاك ان الحادث لومم يتوتف حد وه الى حين حد ث 
عن سبب يتعلق ق حد واله به لقد كال اما ان لا يكون البتة واما ان يكون 
ابدا لان ذاته المعدومة قبل وجوده ان كان الوجود وجب لا با هى هى 
ومن حيث هى هى نقد كارن ينبنى ان لانزا لهو جودة وان لايفارق ذاتا 
الوجود لا نه لها بذ انا وما لاثى بذاته لا يفا رق ذاته ٠‏ وان كان العدم لها 
حين كا نت معدو مة كذلك ابضا فقد كان ينبئى ان يستمر عد مها حتى لا توجد 
ابدا والحق هوأن الذات المعدومة لا تقتضى شيئا بذاتم لا وجود اولاعدما 
ولا حالة ى الوجود والعدم فان المعد وم لا يوجب وجود ا ولا يفتضى:شيتا 
وما ذا يقتضى وممن يقتضى وا نما نتصور اللوا زم والا ضداد المباينة فى الوجود 
للوجود وليس للعد وم من ذلك لزوم ولا «با.ينة لالوجود ولا لوجود. 
أن تصور متصور وقال تال إن الوجود قد يكون لذات مالا زما بذاما 
لامن حنيث هى مو جودة بل منحيث هى هى كالزوجية ألا انين فانما لها من 
حيث هى ادنين وجدت ام عددت نهى لازم الذات بالذات . 
قيل ان الوجود اذا تصوره «تصو ركذ لك لثى فينبئى ان كم عى ذلك الثى 
ناته 


كناب المعتى ٠.‏ 2-50 
بانه لا يزال موجودا واذالم يكن كان معدوما فالذى يستبدل الوجود بالعدم 
والعدم بالوجود لا ينصوران الوجود من لوازم ذاته والا لا نارقه الى العدم 
ولا العدم ايضا من لوازم ذاته والا ما نارته الى الوجو د وان كان العدم ابس 
نمأ يتصور ملا زمته ومفارقته واعًا تكون الملا زمة واللفارتة من |أوجود 
الوجود فى |'وجود لا من العدم ولا للعدم ولا العدم ولاللعدوم فاللوجود 
بعد | لعدم وجوده عن غيره وذ لك الغير هوا 'علة الموجبة ندكل محدث محدث 
اعى لكل مو جود بعد عدم علة سابقة لاعحالة ٠‏ والاذهان نسل هذا ولذلك ترى 
الناس يطلبون الاشياء باسبا ها مثل الغنى بالمال وا لعز بالرجال لعلمهم بان كل ما 
يطاب و جوده بعد عد ده وايله بعد تعذ ره !نما يطلب من بجهة سيبه فان النيل 
من حملة الحر ادث نيكدح | اناس فق طلب الاسباب الموجبة لوجود ما يراد 
وجوده ونيله فا ما فما لا يعرف حد وانه مى. قد ١ه‏ | ويعرف انه قد بم غير 
حاداث فلا , 
اما فى القديم غير الحادث فقد قال كثير من ألقا ثلين برفم العلو لية عنه كيف كان 
واطلقوا القول بكون القد بم لاعلة له من حيث انجمع نوا امعاولية باالحدث وليس 
كل معروف بثى يكون ذلك الثى لا زما له حتى لا بكون الابه ومعه فانه 
قديعر ف إن هذا الشخص حيوان منجهة كونه انس نا وليس كل حيو ان انسا نا 
فكذلك يعرف ان كل محدث معلول وليس كل معلول محدثا حتى يازم عكس 
نقييضه وهو أن ماليس بعلو لفليس يحدث وما ليس بمحدث فليس ممعلول فكان 
هذا ايضا من «سائل القدم والحدوث اعنى القول بان |لقد جم لا علة له ولا يمجوز 
ان يكونهعلولاءفتتبعت الا نظار هذه المسئلة بعد ذلك عا سبق القول به هن جهة 
الزما ن وان المعلول قد مجو زأ ن يكون قدا لقدم علته وكون ا لز مان لا يثزم 
توسطه بينهو بينها منحيث هىعلة على ما قيل فاذا كال فى الوجود علة قديمة جاز 
ان تكون ها معلولات قديمة معها ولا برفع القدم معلوليتها وعلية علنها وند اتهى 
القول فى حميع ذلك من جهة |انظر الكلى العقلى_نأما من جهة النظر فى ٠و‏ جودات 


كتا ب المعتير 67 حم 
الاعيان فانا نجد اشياء كثيرة لا نعر ف حد ثما و مجو ز قدءها فئحتا بج فى العلم حبا 
الى معرفة العلة و العلول منهاء وقد كان اظهر لنا النظر الكلى ان |'علل و المعلولاات 
تنتبى ف الوجود الى علة لاعلة لما وجو دها سابق ومتقدم على وجودالمعلولات 
سبقا وتقد ما ذائيا سواء كان بالزمان اوم يكن نأى هذه الاشياء القديمة هى 
نلك | لعلة الاولى وامها ليست هى “وهل يجو زأن يكون فى الوجود منباكارة 
ام لامجو زأن تكون الا واحدة نقط فا نكانت كثرة ناا هى نلك الكثرة 
وهل هى كل قدي لا يعرف حداه ام هى بعض الاشياء الى هى كذلك وان 
كان واحدا فقط فأبما هوذلك الواحد . 

ال قوم من القد ماء ان العلة غير المعلولة فى |اوجود واحد تقط لايمكن 
ان يكو ل معها ىالوجودموجودآخرغير معلول . وتال قو ميكثرةالعلل الأو ائل. 
ومن القائلين بكثرة الحلل الاوائل من قال با نما متضادة ,. ومنهم من قال بانما 
غير متضادة . والقا ثلون بالعلل المتضادة منهم من قال الها احبة والغلية وهم 
يقولون بأجزاء لاتتجزى قديمة فى الوجود ايضا وابحبة وا لغلبة مع منها ماتمع 
وتفرق منها ما تفرق حتى يكون | لكون عمع | نحبة و | لفساد بتفر يق | لغلبة , 
ونال آخرون بالمير والشر وأن الوجود والكون من اللخير والعدم والفساد 
من الشر . وفال آخرون بالنوروا لظابة. وقال آخرون بالطبائع الكيانية اعنى 
الحرارة والبرودة واضاف الم قوم آخرون الرطوبة واليبوسة . والذين تالوا 
انما واحد هى الاله نهم من قال انه من حملة الاشياء المر ئية الشا هدة بحس 
البصر . و متهم من قال انهالنار . و منهم من قالانه هو الشدمس . و متهم من قال انه 
غير هذه المر ئيات بأسر هاوانه لا ماهد بالبصر ولا تدركه الحو اس . و الذين قالو! 
بأنه لايرى نهم ٠ن‏ قال بانه يحل فا يرى حلول النفوس فى الابدان . ومنهم من 
لمقل يذلك .و القائلونحلوله. هنهم من تال محلواهق المادوهم قوم من|صداب 
الاصنام والاو'نان. ومنهم من قال محلوله فى البشر ى تخص ماهم بعد خص 
ينتقلعمن بموت الىغيره من الاحياء. ومن الذين قااو ا بأنه واحد لابرىو لايمل 

)9 فها 


-. 


كنا ب المعثير “م 5-34 
فها برى من الى بأ نه لايرى البتة و دن قالانه يراه بعض الر اين انه يحالة مخص 
الرائ يتميز بها عن غيره من البشر الذين لا برونه»وكثرت الافوال ونشعبت ف 
الاثنبات والابطال و التشييد والرد والموافقة والناقضة تطول الكتاب بلالسييل 
باقتصاص مذاهيهم با سر ها وحجح المحتجينعليها ومنا فضة الباطل منهاء والقصود 
من ذلك يحصل بأ قل من هذه ا لكلفة وا خصر من هذه | لطريق ومن الطرق 
القربية ى ذلك هو ما | تتهى ا لبه نظر ا لقوم الذين نفلسفوا الى آخر ما معنا من 
مقا لاتهمءو خلاصة انظا رهم,ق مردود هم ومتبولهم هو القول الذى المحص فى 
الفصل السادس وات مندق انجا بو جودواجب بالذاتلوجود اوموحودات 
فيبتى الآن أن ننظر هل ذلك البدأ الاول الواجب الوجود بذاته واحدأم 
كثير “ونع ما يمكن ان يعلم من با فى معا نيه وصفا نه الذانية و العرضية الايجا بية 
والسلبية فيتبين لنا منذ لك هل هو ثىء ماقيل من الككثرة و الاضداد اوغيرها 
من الموجودات المرئية إم لاء ومحصل القصو د من النظر المتشعب من الأ تأ ويل 
الكثيرة من هذا القول الواحد فان الذى حصل لنا بعد ذاك النظر فى ا لمكن 
الوجود والواجب الوجود هوحاجة الم كن الوجود بذانه الل واجمب الوجود 
بذاته ى انجابهو! مجاده و ما ()جاء بعده من حاجة الحدث الى الحدث وامعلول 
إلى العلةوان القد م با ئرما ن يمكن ان بكو نمعلولاء وى الو جود اشياء لا تعلم 
انها محد ةم علينا فى غير ها ما بوى كونه وفساذه فى جزئه وكله مثل السباء 
وما فيها من الش.مس وا لكو اكب و مثل كليات العناصر و مثل الا جزاء الى 
قيل انها لا تتجزي أو اسم الحرد الذى قيل انه الميولى الا وى . 
وقد كان قبل فى كتاب الساء ان السياء لوكانت عحدئة لقد كان يلزم ان يتقدمها 
وحودساء اولى نحدث محدث الأ خرى عن حركة الاولى الموجبة لهمدوث 
الحواد ث فان الحركة | لسمائية هى ألعلة القريبة الموجبة لحدءوث مايحدث من 
الحوادث الكيازة؛ ناذا كانت هذه كلها نظن انها قدعة و لايتحقق انها محدنة من 


ابن تعلم فيها العلة من العلول والمتقدم من التأخر,وهل العلل الأوائل واحد أءم 


(|) كو وما 


و 


كتاب المعتير 2 -م 
أكثر من واحد منها اوليس منها , نان واجب الوجود بذا ته قد لزم القول 
بوجوده من سا لف | لنظر وا ذ! عن فنا هل هو واحد أم كثير وما هوروأي 
ثىء هو عفنا ماليس هو هو من دليل النظر الاول بالذات والثانى بالعرض . 

فى وحدانية المبدأ الاول 
يقال واحد الواحد بالشخص كشخص الالساري الوا حد مع كثرة إعضا نه 
واخلاطه وجواهيه واعراضه و وحدانيته بالا تصاال والحركة فى المكان معا 
بالانتقال,و يقالو احدللو احد با لنوع "م يقال لأا ص كثيرة مثل ويد وعهرو 
| نهاواحد بالا نا نية وهو معنى مشتر ك با ا نلة ى | لذهن . و قال واحد بالحمنس 
لاشترك فيه من الانواع الكثيرة كالفرس والا نان ف الحيوانية » و يقال 
واحد للو| حد با لصنف كأ تخا صءالسو دا نو البيضان من الناس وغير همو يقال 
واحد با لعرض ك لعسكر ب_) فيه من الا حا صءو يقال وا حد بالذات | والعدد 
كالشمس مثلاو واحد الهو هوكالثى البسيط الذى لاتركوبفيه ولاله اجزاء 
فيكون الحا صل من جميم ذلك ان الواحد يقال الا ينقسم ولا كترة فيه بوجه من 
الجهة التى قيل فيه أنه وا حد بها كالا نان و الفرس ف الكنس الواحد الذى 
هو ا حيو! ن فا نهم) لا ينقسم] ن فيه ولا يتحكنرا ن به وان تكثرا بصفات ا خرى 
غير الصفات الى لا دن جهة الحيو انية وكزيد وعمروف النوع الواحد الذىهو 
الانان وكالشخص الواحد الذى هو زيد ملافا نه لايتكثر من جهةالعنى المفهوم 
من زيد وان تكتر من جهة ماله ا جزاء هى بدن و نفس وليد نه | جزاء هى 
رأس ورقبة ويد ورجل نجتمع فى اوحدة الششخصية بالمعى اذا مع الى صار به 
زيد زيدا والواحد مقا بل الكثير »فكل دو جود | ماواحد واما كثير والواحد 
اما ان تكون فيه كثرة من جهة كالفسكر الواحد بكعرة اتخاصه والخهنس بكثرة 
انواعه والنو ع وا لصنف بكثرة | كا صها والشخص ااوا حد بكثرة !ا جزاله 
كأعضانهمثلاءواما ان لانكو نفيهكيرة بوجه من الوجوهفان كاذفيهكثرة كا قيل 


فهو 


كتاب المعتير إلى جح 
فهو واحد من جهة و كثيرمن جهة اوجهاات وان لم نكننيه كثرة بوجه كال هو 
الواحد الخقيكى الذىلايقا لعليه الكثرة بو جه من |اوحوهويقا ل ايضاو | حد 
الثى | لذى ليس «عه غيره هن نوعه كأ لشمس مثلا فا نهليس معها فى الو جو دشمس 
اخرى لا كالكوكب فان الو جود معه كواكب احرىو يقال له فرد والآآاخر 
|الذى يكون مع الواحدق !لو جودان كانماثلا فى النو ع قيل له ند و مثل ونظير 
وان كان مبابنا له فغاية الباينةقبل له ضد كاا ر للبا رد مثلا , والواحد الذى 
لامثل له و لاد له ولائر كيب فيه ولا اجزاء له هوالواحد من كل جهة . 
فلننظر الآن هل البدأ الاول واحد نقط ام المبادى الأو ائل كثيرة »ا لل قوم 
فان كان واحدانهل هو واحد فيه كثرة بوجه من الو جوه الد كورةاوهو 
واحد لا كثرة فيه ؛ و نظرنا يكون من جهة العم السابق إلا صل لنابه اععى من 
جهة كونه مبدء| اولا ومن جهة كونه واجب او جود بذانه ٠‏ فنقول هل يمكن 
أن تكون البادى الاول و العلل |'واحبة الوجود بذاما كثيرة 5 قال به من قال 
اولا مكن ان يكون البدأ الاول الواجب الو جود بدا ته الاواحدا . 
قنقول ان اابدأ إلاول قدصح انه الموحود الاول الواحب الوحود بذاته 
والواجب الوجود بذاته هوالمبدأ الاول ولامجوزأن يكون الاواحدالانه 
ان كان ف الوجود مبادىاول اكثر من واحدة واجبة الوجود بذاتها نهى 
شرك ى وجوب الوجود بالذات والبد ثية بالذات فكثر نها بعد وحد انها 
واشتراكها فى وجوب الوجود بالذات با ذا يكون ولايجو زأن يكو نذلك 
بالأيون والأمكنة ايختافة فان مكان الاشياء | لكثيرة البىهى و احدة بالطبيعة 
وإحد با لطبع لاعحالة ان كانت فيه با لطبع وان كانت فيه با لقس فن القاسر 
وماهو:و ااقسر يعود الى طبعاو ارادة ايضا ما علمت فهذا الطبع القاسراوالارادة 
واجب الو جود بذاته املا؟فان كان و اجب الو جو د بذاته فهو من الملة فكيف 
يقسر ذاته وكيف يقسر نظيره ومثله ولميكون هو القاسر له ولاوكوت 
المقسور اولاةاسر ولامقسور؟ وان كان من غير الماة | لداخلة في وجوب 


كتا ب المعتير 9 جم 
الوجود بالذات نهو ممكن |او جود وهوق الوجود بعد واجبات الوجود 
نكيف صارعلة الأيون والأمكنة التلفة لهاو صدو ره عنها ووجوده بها اععى 
بواجبات الوجود بالذات فهى موجودة قبله وكثيرة قبله اعى قبل الملمكن 
الوحود اوتبل ا لمكنات الو جود المتكثرة , فا تكرت واجبات الوجود 
بالأيون والأمكنة ولامكثرها . 
وبالملة ولايصفات عل ضبية ثكثر |ثذاصا واجبة الوجودبا لذات نان | لعرضيات 
بعد الذات والذات الواحدة بالذات لانصير كثرة بالعرضيات والكثرة 
بالذات تتكثر با لصفات | لذانياات لابالعر ضيات ولامجوز أن يكون ااتكثر 
بصفا ت ذ اتية ذا نْ | لذائية هاهنا ان كانت ذاتية لواحب الوحود منحيث هو 
واحب الو جود فلاوجه لتكثره بها فا ن | لواحد با لواحد واحد يعى بصفات 
وجد ت له بذاته ومن ذاته لامن غيره » وانما يتكثر الواحد با لكثرة والغيرية 
كا يكون فى غيره من الا نوا ع نحت الفصل عن علة غير العلة | لوجبة للطبيعة 
الحنسية وواجب الو جود بذاته لا علة له فلاوجه لكغرنه بعد وجوب وجوده 
بالذات لابالذاتيا ت ولابالعرضيات فهوواحد بالشخص لامثل له أى ند . 
واقول ولاضد ايضا فان الضد شريك ف الموضو ع والميولى الذى يوجدان 
فيه وبه فان موضع الاعى!اض هو علا الحيولا نية ؤهونلا علة له فلا هيولى 
له فلا ضد له يشا ركه فى الموضو ع ونا لفه فى الطبع مخا لفة لامجتمعان بها معا فى 
الموضو ع فهذه صفات الاضداد ولك صفات الا نداد نلاند له ولاضد . 
واقول ولاتر كيب ق ذاته من احزاء فان الا جزاء ان كان بعضها واجب 
|الوجود وبعضها لا ء فوا حب الو جود هو ذلك البعض الواجب دول ماايس 
بو | جب فهو و | حد منها. و اليا قية غير و|جبة الوجود وكل ماليس بواحجب 
الوجود بذاته فهو معلول وا جب الو جود فهوبعده فى الوجود والأجزاء ف 
الو<ود قبل الركب فواجب الو جود بذاته لاحزء نهوالالكان علة علتهوكان 
سا بق سا بقه الى !لو جود هذا عا ل: فذا تهلا ركيب فهها دن اجز اء ممتلفة من 

اعضاء 


كناب المعتير 5 ج-م 

اعضاء اوغيرها فهوصد أى بسيط وواحد لاغيرية فيه . 

قال قوم ولا كيب جنس ولافصل على ما قيل فى المنس والفصل من ان 
الفصل يقوم طبيعة المنس ويجملها عينا موجودة و قداوضنا فساد هذا الكلام 
فى اوائل العلم المنطتى فن شذ عنه فايعاود ه من هناك ونستدى عن اعادته الان 
ههناء وبان هناك أن الخنسية العلومة عندنا هى اشتراك فى صفة ذهنية ولانع 
ذاك, ذا ناتقول أن اقه تعا لى يعلم الاشياء على ماهى عليه فيعلم شيئا على ماهو عليه 
ويكون ذلك الثىء مما يعامه | لاسا ن على ما هوعليه فيشتر ك |العلان فى وا حد 
شتر ك فيشهر ك العلان ف العلم بذلك ا'و احد فاذ. لايقول #ائل فى ا لله تعالى نه يعلم 
أن الاثنين ليس بزو ب اولايعامها زوجا لان الانسان يعامها زوجا حى حتاف 
العلما ن بل يعم الا ثثنين ز وجا كعلم الا سان بهاءوهذ! الغلوى | لسلب للتتز يه 
مالااقول به بل اقول منه با يلز م ف النظر انحقق» فقدقال قوم هن ذلكما اآخر جهم 
عن | نحجة وا-دوجهم الى نز يه عن التنزيه ؟ سيأ نى ذ كر هعنقد صمح أن المبدأ 
الاول واحد الذات والحقيقة والماهية فهو واحد أحد فر د صمد الوا حد دن 
حيث لا كثرة فيه مطلقا وا لأحد من حيث لا كثرة فيه ما فى العسكر الواحد 
والفرد دن حيث لاند ولاضد له والصمد من حيث لاتركيب ف ذاته فالأحدية 
فصل متمم الواحدية والغرد فصل متمم للأحدية والصمد فصل «تمم للفردية 
فان الواحد قد يكون كلعسكر الواإحد فلايكون احداء والأحد قد يكون له 
نظير وضد فلا يكون فردا والفرد قد يكو ن أيه بر كيب فلا يكون سمدا نهو 
واد أحد فرد سد فهو واحد هن كل وجه وجبة لا كثرة فيه وهوخالق الكلق 
وعلة العلل والو! جب الو جوه بذ !نهو حده لاشر بك له فعلم توحيده عفنا ه 
بنظر| بدأ نا فيه من حيث انتهى با العم اليه من الو جود ات التى عي فناها بل 
من الوجود الذى نشعر به من تفوسنا يعر فه الواحد .نا من نفسه ولولم يكن 
معه فى |اوجود غير , ثم يعراف يما يعامه من قطر انه أن الو جو د ينقسم ى 
المعقول إلى واجب ومكن والمكن عرفظه فالواجب مجب أن نعر فه فا لمعر فة 


كناب المعتير 7 جم 
به من الوجود بذانه و من ذلك علينا وحدته وعقلنا توحيده . 


الالفاظ الدالة على المعا فى فى اعتبار ات اثنا س دى عنو| نا ت المعا بى الذ هنية 
والاعيان الوجودية وهى 5 تيل اولا وبالذات لاق الاذهان ومنها ولآجلها 
لا فى الاعيان» فالذى منها لا ى الاعيا ن,على قسمين. اما للظو | هى | نحسو سة 
واما للخفيات المعقولة. والعسوسات فى الى شرك حمهور الناس فى معر تنبا 
وادر اكها كالأرض والساء والشدمس والقمر ونحوها من الحسوسات السمائية 
رالار ضية وعلى ان مئ الحسوسات ايضا ما هوخفى بحتص ادر اكه بقوم دون 
قوم يقد رقو تهم وقد رتم على ادر اك الأ خنى تالأخنى منه و محرهم عنه 
وكل مسمى انما يسمى المو جود عا به ع فه من حييث عر قه 5م قيل ان الانان 
قد يعر ف الثشىء من جهة | وجهات و يجهاه كذنك من جهة او جهات 
والموجودات العقولة االحفية عن الحواس الى تكو ن معر فتها بالاستدلال العقلى 
من المسوسات 5 يستد ل على النفس من افعالها و آثار ها الحسوسةءفالممى ليسمى 
ايضا امثالها إيضا من حيث عرنها مآ يعنى بالنفس مبدأ حركة البدن الاختيارية 
و,الميولى ما اليه ينتبى ا لتحايل الذ هنى العقق ومنه يبتدئ التركيب الو جودى 
وهذه الاسماء لاندل على الذوات والحواهى من هذه السميات م يدل اسم 
الماء على جو هيه وذاته بل على نسبة المسءى الى ماعى ف به و لسب أيه 
فتكون الالفاظ الدالة على هذه المعا بى من غير الاغا ت الشهورة المعروفة عند 
المهور ا لذين نختص معر فم با لظو اهى دون غيرها بل من اغات العا رفين بها 
والتواطئين علماء فاذا اراد العالم ان يعلم المنعم م.ايعليه منها استعول تفسير الاسم 
فى تعر يف اللسمى فتحصل بذلك معرقته بالمعنى من حيث عر فه إنذى سماه و عناه 
بدلالته ى مغاوضته والاشياء الى هى غير محوسة , منها ماغى اخفى عند العقل 
وابعد فى رتبة امعرفة عندناء ومنها ها هى اعرف عند العقل و١‏ ظهر عند الذهن 


( ) من هنا الى ا لفصل الا لثعشر من كو قط 1 


كناب المعتير 5 3 اسان 
مع بعد ها عن إلادر! ك الحمىى المرهى والاهية كاز مان والوجود:والوجود 
فى ذلك اظهر من كل ظأ هى واخنى من كل خنى يجهة وجهة . اما ظهوره 
فلن كل من إشسعر بذا نه شعر بوجوده وكل دن شعر بفعله شعر معه بذ | ته 
الفاعلة ووجودها و وجود ما يوجد عنها ويصدر هن الفعل ٠‏ فن يشعر بذا نه 
امع ربالوجوداعنى وجود ذاته . ومن شعريفعله يسع بالفعل والفاعل و وجود 
هذا لاشك خواص الناس وعوامهم فى ذلك ولامحئى عن ضعينى التصور مهم 
وكذاك زهان قهري كل تبان ادا كر انان طزلة ولكمر وان نزم وزأندنه 
وغده وبا لحملة ما مضى زمانه و دستقبله وبعيده وقريبه وأن لم يعرف جو هس 
الزمان وماهيته ٠‏ وكذاك الوجود نسعرو ن بانيتهوان لم عر واعا هيته وكل 
ما شعر به شاعى ويعامه عالم فقد ادركه, وكلءا يدركه مدرك نهو موجود وكل 
موجود اما ان يكون وجوده ف الاعيان واما ان يكون وجودء فى الاذهان 
واما ان يكون فمما »والوجود ف الاذهان موجود ف الاعيان ايضا من جهة 
اله موجود قى موجود ف الاعيان اعى الاذهان الى هى مو جودة فى الاعيان 
والوجود يعرفه الع رفون معرفة | ولية ومع معرفتهم بكل موجود وكل 
معدو مءو قدقلناأ نكاما يعر فهعار ف فهو مو جود فا لوجود موجود يبهذا الاعتبار 
وكيف لا وكا ليس بمو جود فهو معدو م فكيف يكون الوجود الذى به يوجد 
الموجود معدوما اوليس بموجودفا ن كان ا'وجود موجودا نالموجود موجود 
ووجود ذلك الوجودا! يضا يدون موجودا نيسكون الموجود موجودا 
بالوجود والوجودبالوجود فيذ هب الى غير النهاإيةاويتبى الى وحود 
هو موحود لذاته لابوحود يتصف به فهذ| وجود موجود لامحالة » وقولنا لكل 
هذا انه موجود ليس معناه بر كيب صفة وموصوف اى موجودله وجود بل 
موجود ذانه هى الوجود 5 للون الا بيض لا كا لحسم الابوض فآن ا بحسم 
الابيض اما هوا بوض بلون هوا ابيااض واللون الابهض هوابيض بذاته لابلون 
ايضا فذات اللون ا لوجودة هى البياض اللوجود واللون هوصفة ذ هنية 


"كتا ب المتعير 51 م 
و البياض هوا لعين اللوجودة البسيطة الى لاير كيب فها و اما الركيب ذهى 
من جهة نكرارا لتصورق العموم واالحصوص والمشاببة بين البيا ض و المرة 
باللونية كذلك هذ! الوجود البسيط الاول اتمايقال له موجود 5. يقال للابيض 
انه لون ولايكون ذلك لتركيب فى ذاته من لون وبياض وكذ لك لايكون 
هذائركيا فى ذات الوجود الاول من وجود وموجود بل اللوجود يقال 
عليه وعلى غيره من الو جودات من طريق التشا به و الا شعراك عند الذ هن م 
قال اللون للابيض ولغيره من اللوجودات ذ وات الالوان معنى الموجود 
والوجود فى الوجود الاول واحد؟ كان اللون الابيض و البياض ف الابييبض 
واحدا فى |لعين والموية لا التصو رااذهى , والتصور الذهى انما يكون نيه 
ذلك بالنظر الاول . فاذا تعقب و حققه الاعتبار والتأمل عاد الى وحدة لا كاغرة 
فها وهذا الوجود الواجب هوالواجب بذا ته لابغيره لانه ان وجب بغيره 
فغيره اما نسيط مثله فهو هو ولاوجه للتعدد والاثنينية . واماص كب و اليسيط 
منه هو المعثير فا لوجود الوا جب | لبسيط الا ول غير معلول وغيره معلول 
والمعلول انما يكون معلول علة وا جبة فها ينتهى اليه | لنظر فهى و احبة بِذا تا 
وموجودة بذا ءا لابوجود والا لكان الو جود هوا لعلة فهذ! الوجود الذى 
هوعين الو جود وحقيقته هوالوجود الواجب الوجود بذاته والذى به يجب 
وجود خيره ولا تتك مر ما هيته بد لا لة اللفظ ونصور الاذهان الذى يكون قبل 
التأمل و المعرفة التامة فواجب الوجود هوالوجود الواجب وهو اللموجود 
الواحب بذا ته به وحود كل موجود . 
فان قيل . فالوجو د الذى هوصفة كل موجو دمن الموجودات الكثيرة الدامة 
و الزائاة أهو هذا الوجود البسيط الواجب بذاته ام غيره ؟ فان كان هو فكيف 
يكون اللوجود انبرد الدام الواجب بذانه صفة لغيره من اللوجودات الواجبة 
الوجود وغير | لوا جبة وإ لدائمة وغيرا لد ئمة ؟ وان ل يكرل5ح#ل هووجود 
الوجودات الأتحرى فاللوجودات الأخرى غير موجودة ولا موجود غير 

)4( هذا 


كناب المعتير " جم 
هذا الو| حد نكيف تكون الموجودات غير موجودة أى غير متصفة بالوجود 
فكيف يصح هذ | النظر ويتحقق هذا المعى؟ كان الحواب ! نحقق عن ذ لك 
هو أن لفظة الوجود و الو جود المقول على هذا الوجود.الاول البسيط العنى 
والحوية وعلىالوخود الذىهوما هية ولما وجود تتنصفف به اما يقال بالاشثر الك 
فلا مو جود على الحقيقة و هذا المعى الا هوواما الوجود الذى وجوده صفة 
حا صلة لأ هيته بغيره #عنى وجو ده هوعلاقته بهذا الموجود و نسبته | ليه و معيته 
واضافته الى هذا الاول نهذا نوع من التوحيد لا يعقل ى شىء من الآحاد 
الاق هذا الواحد.الذى. هو الموحود الاول والبدأ الاول ولاشيث الاله 
فا لوجود الذى نتصف. يبه الموجودات المعلولة و يقال لابه انها مو حو دة غير هذا 
الوجوه القائم بذا ته الذى معنى الصفة لموصوف بها ! عنى الوجو د واللوجود 
واحد ولفظة الوجود والموجود تقال عليهما با شترا ك. الا مم وبطر يق 
النقل والتشبيه و التقد مم والتأخير والاستعارة مر الا ول لثانى ومن 


التبوع اننا بع . 5 

يقال إلوجو< الاول البسيط الواجب بذاته انه موجود ولمعلولاه الى وجودها 
لا زم لوجوده وتابع له موجودات ايضا ما يقال لكل واحد من املاح 
والسفينة والرا كب ف السفينة انه متحرك'والمتحرك اولاوبالذات من طريق 
الفاية والقصد هورا كب السفينة من اجله والملاح من اجل السفينة والمتحرك 
من طريق. | لفعل وا لبد ابة هو الملا م والسفينة نا بعة له ى حر يكه ورا كب 
السفينة نا بع يحركته لحركة السفينة فالملاح هوا متحر ك الفاعل بالذات وا لسفينة 
متحركه بالعرض و الرا كب متحر ك بعر ض العر ض فالمتحر ك الكقيقى با لذانته 
هو اللا ح نهوا وى بانيقا ل له عمر ك (, )وا لسنينة'نا نياوالرا كب'ا لنا. واذاحقق 
النظرة أراكيغير متحرك .كذ لكيقا ل الموجودالوجود الاو لعل المقيقة 


ولغيره من معلولا نه القريبة من اجله و'ما نيا و للعلولا ت الا خيرة ابعد فى ذلك 


(,)كذا والظاهى ‏ معحرك اح .. 
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كتاب العتر 1 -م 
الموجود على الحقيقة هوا لاول 5 كان التحرك على الحقيقة هو اللاح والاخير 
ابعد من ان يقالعليه معنىااوجود وان كان موهجودا ما كان الراكب ابعد من, 
معنى المتحر ك و ان كان متح ركا ولكن بالتباعة والعرض والاول اولبالذاته 
فالمعنى فق ذ لك مختلف بالمقيقة وبالاخرى والاولى وبا لتقدم والتآ خير فلاموجود 
بمعنى الو جود والمقول بالحقيقة على الوجه المعقول سوى هذا الموجود الو إحد 
فلا موجود بهذا المعتى الاهووه !ا الى هوا لعنى الحقيتى المقصود بنفطة 
اوجودالمقولة عل العلة نالموجود العلولموجود بوجود والموجودالاول هو 
حقيقة الوجود ولس موجودا بوجود ووجود العلولصفة لهاىاللوجود العلول. 
وهوبا لعى غيرا لوجود الذى هوذات الوجود الاول فاللوجود اللعلول يقال 
لهمو جودبوجوده ويقال لوجود هموجود با أعرض والاستعارة والتباعة للوجود 
الاولوهوموجود بوجود متعلق بوجود والوجود الاولهوا لتبوعوهو 
الصفة والموصو ف اعتى الوجود والوجود. 

فى اق صفات المبدأ الاول 
العلة | لفاعلة قد تفعل با لطبع "كا لنارق الاحراق والضعود الى ا تحيط وا هرق 
المبوط وقد تكون بالا راد ة كالا سان فم يعمله برويته وصنا عتهوند تكون 
بهم حميعا. وقد 'نبت ان للوجوادت باسرها علة وا حد ة فاعلية و قد بعى ان يعلم 
هل فعلها لا تفعله بالطبع او بالا رادة !وبي ] لغاية | ولغيرغاية ولا يمكن ان يكونه 
لعرض ولا لقسر لان قبل كل فا عل با لعرض وا ثقسر فاعلا با لذاته با لطبح 
اوبالارادة والمبدأ الاول لا قبل له نهوناعل ب لذات اما ؛ لطبع واما بالارادة 
ادبها ولا يمكن ان يكون فاعلا بالطبع فان الطبع يعى به القوة الى تفعل 
ما تفعله على سنن واحد وفن واحد وان حركت فان جهة واحدة والبد( 
الاول هومبدأ واحد لسائر الموجودات من الانعال و !لذ وات ١‏ تافاته 
الطبائع والحهات والانماء و النايات ٠‏ ونعى | يضا با لفا عل با لطبع ما يفعل 
مالا قفر 





كتا ب المعكير بف عدم 
مالا شعر بفعله ولايقصده ولابريده كالناج فى التير يد ولايجوز ان يكون 
فعل البدأ الاول ما يفعله كذ لك لم ثر اه من افعاله فى عالمه وموجود انه اللتى 
حبدرت عنه من الذوات والافعال والحركات والغايات والنظام الحافظ لبعضها 
ببعض والمعين بعضها ببعض والمسبب بعضها لبعض و5 وهنا فى الطبيعيا ت 
فكيف يقصد النظام والاحكام فى فعله من لاشعو و له بمايقصده(, ) وكيف يوجد 
الامرا نحم و النظام التام عن فاعل لا شمر بما يفعله بذاته و قصده اوي آم وتسخر 
مسخر عالم بمالسوق اليه من النايات والهايات ومحصله من الاغى اض 
بالتعاون و النظام الماصل بمن املو قات فى |فما لها فقد كان قيل فى الطبيعيات ى 
ذلك مالايحتا ج الى اعاد ته ها هنا و أن | لفاعل بالطبع انا .يصدر عنه الام الحكم 
بالتسخير والالحام و التصر يفو الاستعال كالقلم ى بد الكانب فانه يكتب الفط 
الحسنعلى نظامه القصود لفكة وعل وهولايعم واتماعل الذى يصرفه ولسخره 
فى فعاه حكته كما يفعل الطباش بالنارو القصار بالشمس وغير ذلك فالمبدأ الاول عالم 
ا يفعل و العالم ما يفعل اذا كان غير مقسو رو لافعله بالعرض برخى عايفعل فهوناعل 
مى بدراض بفعله وفمله اغاية لامحالة لان العالم المريد الحكي لايفعل عبثا ولغيرغاية. 
فقداوضح ف الطبيعيات ان العبث لفاية اإيضا فكيف ماليس بعبث مافيه من الحكة 
ماهو ظا هى لكل معتيرء فاذ | كان الله تعالى يذهل مايقعله لغارة والغاية لاتحلورمن 
ان تكون هوأ وغيره اماهوفكا لطبيب يتداوى ليصح وكالسخى الكريم يجود 
ليتلذ و أما غيره فكا اطبيب يداوى ليشفى المريض وكا لسحخى بحود ليغنى | لفقير 
ولاتجوزان تكون غاته غيره لان ذلك الغير لامحلومن ان يكو ن من عماوقاته 
ومعلولا ته ولا يكون نان كان من عاو تا ته فا لغا ية ق خلقه سبق وجوده 
وتنقدم عند خا لقه فايس هو الغاية الا ولى القصودة فى فعل الله تعالى فقبله غاية 
اخرى والكلام فيها ذلك وان يكن من عاو تانه ومعلولانه نهومبداً اول ايضًا 
واجب الوجود بذانه وصح انهإ(م) واحد احد فرد صمدلاضد له ولاند ولاشر يك 
فى بداية الخلق وا مودو الاتجاد فبتى ان يكون هو الغاية القصوى" ؟ كان هو الفاعل 


()كو با يفعله (م)كو ان البدأ الاول ٠‏ 
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أكتاب١المعتير‏ 514 5-73 
الاول وما ان الفاعل الاول هوفاعل كل ا عل بعدم كذلك الفاية الاولى هى 
غاية كل غاية قبلها فهو الاول و هو الآنخرالاول من جهة كو نه ناعلاء والآخرمن 
جهة كو نه.غا ية فا ما.على اى وجه موغاية قصوى ف | فعالمه أعلى:| نه كا لطبيب 

يتداوى لنشفى ام كالمو اد مود ليلتذ مجوده .. 

اقول انه لامكن ان يكو نكا لطبيب الذى يتدلوى ليْشْئىنان التداوى يكون 
من |لاذى ١‏ مالمنعه قبل حصو له وأ ما لا زالته بعد حصوله وهوتهالى لاأذى له 
اذلا مؤذى له من اجل انه لا ضيد له ولا 1 تر معه ف الوجود:الؤاجب السابق 
لوجودكل موجود بالذاات حتى يوجب عنده بذ اته الا فنال.من اجل ذ لك 
ولافما يوجد بعد وجودهء ايضا نفعله لايكون لد فم الاذى الا صل ولالاتوق 
من التوقع منه واذا لم يكن لدفم مضرة فهو -حصول منفعة . 

وقد خا صم على هذا اكثر ا لعلماء للتنز.يه والاجلال الوا ان االحزاد القديم 
لا مجوزان يكون نيه بذانه ووجوده الواجب تقص يتمم واجتلاب النفع 
لتكيل. نققص وحصؤل مالولاه لم :يكن بتلك اهال الطلوبة وجود اللنواد الاول 
ليس من حملة الاشياء الى استفادها من غيره | واحدما بعد مالم تكن بل هوفيا 


لم يزل جواد فهو فمالم بزل ملنذ مجو ده وجوده له ومنه.فلذ نه منه وله وبه 


وليست له بغيره حتى يقا ل انه “كان على حال تقص فكل بغيره . 

وليس لقا ئل ان يقول انه لافرق عند مواد | تقدحم بين إن غَاق املق وان 
لا محلقه لانه يكون قد تال انه لافرق عنده بين كو نه جوادا ولاكونه فيكون 
قدقال انه لافرق-عنده بين ربوبيته ولاربوبيته وهذا محال. ولولاالفرق لاوجب 
الحو د والامجاد عنه وكيف يكون ذلك كذلك وقد قلنا كى الطبيعيات أنه لولا 
الفرق عند انحر ك الطبيى للنار بين الحر كتين الصاعدة و النازلةالى الحهتين العليا 
والسفل ل ) استمر فعلها ولالزم عن طبيعتها العلو إلى ا لعليا ء كذ لك تقول 
ولاتتحائى من اق فق قولنا انه لولاالفرق بين االحود واللاجود لا اختار القديم 


.امود ولارمىبه دون مقا بله لانه يفيل بمعرفة وعلم واختيار لغاية.هى جوده 


لوده 


كتا ب المحتير 54 اج عام 

بغوده مقصو ده فى فعله و الموجودات از مت عن جو ده ما جاد لاجل 
الامجاد لكنه .وجد لا جل الحود نفايته هو جود الذى هو له بالذات ومن 
حبقا ت الذات 1تى يشعر بها الموصوف فيسربها ويغرق بين كونها ولا كونها 
فرتا تار فيه الكون على اللا كون ٠.‏ 

.ناما معر فته وعليه فقدا ختلف فيه كثير من العاماء من الحدثين والقد ماء نقال 
قوم متهم انه لاعرف ولاععلم سوى ذاته وصفا ته التى له بذائه . سوال أ رون 
بل يعرف ذا نه وسار مخلوة ته فى سائر!لاوخات على اختلاف اللالات فيا 
هوكائن وما هوآت . ونال أخرون بل يعرف ذاته بذاته وااصفات ] لكلية 


من مخلوتا نه ويالذ وات الدائمة الوجود من معلولاته ولا يعرف اللحزئيات , 


ودلا يعم الكائنات الغا مددات المتغيرات الستحيلات ولاشيئا من الحوادث من 
الافغال والذوات و!شهر المقول بن المتفاسفة من القد ماء بالمذ.هب الاول 
اقى معر فة | لذات خقط ..ومن الحد'ين بالمذهب الثالث هو معرفة الكليات . 
وضعفت بيهم حجج | لقا ثلين بمعرفة |بمز بات اند قيق ١‏ لنظر و تقرير | صول 
م تتحرروواققهم الستامعون عليها فا لزمهم بتصد يقهم من حيث لا شعرون ٠‏ 
ونحن الآنتقتص مذاهب الذسن يقولون بانه تعالى لايعرف الحر يات وحججهم 
ثم نشرع فى اعتبا رهاو | لنظرنفيها وى مذ هب القا ثلين عملا فها وتجرى على 
إنعادة فى خوفية كل مذ هب حجته مما قبل ومالم يقل حتى ينتبى النظر الى أحة 
الى لامردلما ولاحجة تبطلها فنعرف الحق منها . 
فى شرح كلام من قال ان الله تعالى 
لا حيط عامه بالموجودات 

#آل !رسطوطا ليس ما هذ حكابته فى كتابه فيا بعد الطبيعة , فاما على أئ جهة 
عوامبدأ ألاول نفيه صعوبة فانه إن كآن عقلاوهولا يعقل كالعالم الناثم فهذ اعمال 
وان عقل أنترى عقله فى الحقيقة لثىء غيره وليس جو هس ه معقوله لكن فيه 


ل" 
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قوة على ذلك و محسب هذا لايكون جوهم! فا نكان هذا الموهى بهذ ه الصفة 
اعنى انه عقل فليس عخلوان يكون عاقلا لذاته | ولشىء 1 حرفان كان عاتلا لثتىء 
آخرفلا محلوان يكون عقاه دائًا لثيء واءمد أ ولا شياء كثيرة فمعقوله على هذا 
منفصل عنه فيكون 5 له اذا لاف ان يعقل ذاته لكن فى عقل ثبىء أخراىثىء 
كان الاانه من امال إن يكون م له يعقل غيره أذ كان جو هس | ف الغاية من 
الالحية والكرامة والعقل فلا بتغير والتغيرفيه انتقال إلى الا نتقص وهذا هو حركة 
ما نيكون هذ ! العقل ليس عقلا بالفعل لك با لقوة واذا كان هكذ ا فلا مالة انه 
يلزمه الكلال والتعب من اتصال العقل للعقولامت و من بعد فانه يصير فاضلا 
بغيره كالعقل من المعقولات فيكون ذلك العقل فى نفسه ناقصا و يكل تعقولاته . 
وا ذ ا كان هذا هكذا فيجب أن يهرب من هذا الاعتقاد نان لا يبصر بعض 
الاشياء انضل من إن يبصرها فككال ذلك العقل اذ كان افضل الكالات 
يجب ان يكون بذانه نانها انضل الموجودات واكلها واشرف العقولات وهذا 
يوجد هكذا د اما دون تعرف | وحس اورأىا و فكر , نهذا ظاهى جدا فانه 
ان كان معقول هذا العقل غيره فاما ان يكون شيثا واحدا دائما اويكون عامه 
با بعلمه واحدا بعد آخر وهذه الا مور فالحيولى فيها غير السورة فاما في الامور 
العقلية فطبيعة الامر و كو نه معقولا شىء واحد نليس العقل فيها شيئا غير العقول ٠‏ 
وبا لحملة لحميع الاشياء العرية من اهيولى عنى العقل و العقول فها واحد 
وقد كان تال قبل هذا ما قصد به ان ينقى عنه ان تنجدد له الا حوال و عنم به 
تغيره من حال إلى حال حتى محم بذلك ف العلوم والعارف . قال وليس يمكن 
فى العلة الا ولى ان تنفعل او تتغير لجميع هذ ه هى حركات 'نوجد بآ آخرة بعد 
الحركة المكا نية وحميع هذه هى بينة على هيئة على هذه الصفة . 

وقال الشوءعم الر ئيس ابو على بن سينا فى هذا المعنىما هذه عبارنه وليبس موز 
ان يكون واجب الوجود يعقل الا شياء من الاشياء والافذاته اما متقومة با 
تعقل فتكون متقومة بالأشياء واما عا رض لا ان تعقلفلا تكو نْواجية الوجود 
من كل جهة و هذا مهال اذ يكون اولا ! مورس خارج ل يكن هوبحال 

ويكون 


كناب العتير الى ا 
ويكون له حال لا تأرم عن ذانه بل عن غيره فيكون لنيره فيه تأ ثيروالاصول 
السا لفة تبطل هذا وما! شببه ولانه ما سنبين مبدأ كل و جود فيعقل من ذا نه 
ما هو ميدأ له وهو مبدا للوجودات التامة با عيانما وانكائنة الفا سسدة با نواعها 
اولا وبتوسط ذلك باثنا صها.. و تال ولامجوز ان يكون عا تلالمذه التغيرات 
مع تغيرها حى يكون :ارة يعقل منها الما موجودة غير معد ومة وتارة انما 
معد ومة غير موجودة ولكل وإحد من الام بن صورة عقاية على حدة ولا 
واحدة من الصورنين نبقى مع انثا نية فيكون واجب الوجود متغير الذات ٠‏ 
ونال ثم ان الفاسدات إن عقلت الماهية المجردة و بم بتيعها ما لايتشخص ف تعقل 
بما هى ناسدة وان ادركت باهى مقارنة لقا دة وعوارض الادة لم نكن معقوئة 
بل ممسوسة | ومتخيلة . وفال ونحن ند بينا ى كب اخرى أن كل صورة 
نسوس وكل صورة خيا لية فائما ند ركها بآلة متجرية وم ان اثبات كن من 
الافاعيل الواجب الوجود نقص له فكذلك اثبات كثير من | لتعقلات )١(‏ بل 
واجب الوجو د انما يعقل كل شثى على نح وكلى ومع ذلك فلا يعزب عنه كل ثى 
تمخمى فلايعز باعنه مثقال ذرة ف السموات والارض . تال وهذامن العجانب . 
وغالى ايضا فى بيا ن ان كل صو رة لحسو س واكل صورة خيا لية فائما ندركها 
بآلة متجزية وات مد رك ابهرياات لايكون عقلا بل فوة جسا نية ما هذا 
حكايته . وكل اد راك جزلى فهوبآ لة جسانية اما الدرك من الصور الحرئية 5 
تد ركه الحواس الظا) هى ة حل هيئة غير نامة التجريد والتفريد عن المادة 
ولا نجرده اصلاعن علائق المادة نالأمرفيه واضح سهل وذاكلان هذه الصور 
اغا ند رك مادادت الوادنو جودة حاضرة والسم الماضر اأوجود انما يكون 
حاضر | موجورا عندجسم و لبس يكون حاضر | عند ماليس مجسمثانه لانسبةله الى 
قوة مفردة من جهة الحضور و الغيبة فان الثى الذى ليس فى مكان لا يكون 
للشى المكا لى اليه نممبة فق الحضمو ر عنده'والغيبة عنه بل الحضور لابقع الا مع وضع 
وقرب اوبعد الداضر عند | لمضور و هذا لامكن اذاكان الحاضر ج| الا ان 





(,) صف التعقلات . 
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يكون انحضور جسا ارق جسم ٠‏ 

واما المد رك الصور الحرثية عن نجريد تام من الما دة .وعدم مجر يد اأبتة هن 
العلائق كا خليال فهو لايتخيل الا ان ترتسم الصورة الخيالية فيه فى جسم ارلساما 
مشتركا بينه وبين المسم» ونفر ض.الصو رة الم رسممةفى. انلحيا ل ضورة زيد على 
شكله وتحخطيطه ووضم اعضائه بعضها عند بعض . 

فنقول ان تلك الاجزاء والحهات من اعغائه يجب ان برسم فق جسم و حتاف 
جهات نلك الصورة قجهات ذلك الهسم ر اجز اوها ىاجزائه. ولننقل صورة 
زيد الى صورة ربع ( اب ج د ١.)‏ دود المقدار والحهة والكيفية واختلاف 
انزو اءا بالعدد وليكن متصلا دافق ١‏ ب منه ربعا نكلو احد مهما مثل 
الآخرولكل واحد منهماجهة معينة لكنهما متشا بها الصودة.ونرسم من الملة 
صو رة شكل حجري ة واحدة بالعدد فى اليا ل ( و) ٠‏ 

فنقول ان صربع -1ه و ذن- وتم غيرابا اعد د لمربع - ب ح طاى - ووقم 
ف الخيال منه تجانب اين و مميز ا عته بالوضع فق الخيال فلامحلىاماان يكو نلصورة 
المربعية او يكون لمارض خاص له فق المربعية غير صورته | ويكون لآدة الى 
هو منطبع فما ولا مجوزان تكون مضايرنه له من جهة صورة الربعية وذ إك 
انا فرضنا ها متشا كين متشابهين متساويين ولامجوز ان يكو ن ذ إك لما رض. 
مخصه . اما زولا فلأ نالا نحنا فى تخخيله يمينا الى اعتبارا يقا ع عا رض فيه ليس ىه 
ذلك . واما 'انيا فآ نذلك العارض أماان يكون شيئا نيهنفسه لذانه اويكون شيا 
له بالقياس الى ما هو شكلبه ف الموجودات حى يكون كأنه شكل متزوع عن 
موجود هولهذا االخيال اويكوث شيئا له بالقياس إلى القوة التا بلة او كون ميعا 
له بالقياس الى المادة الحاملة ولانجوز ان يكون شيئا له ق نقسه من العوارض 
الى محصه لانه أماان يكون لازما اوزائلا ولامجوز ان يكون لازما له يااذزات 
الاوهو لازم لشاركه فى النوع فأن الر بعين و ضعا متسا وبين فى النوع ولا 


' يكون لهذا عارض لازم ليس لذاك وايضا فانه لامجوز ان كان هوق قوة غير 


() محل الشكل . )010 متجزية 
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متجزية أن يعرض له ثىء دون الآخر اذى هر مثله ومحله) واحد غير متجز 
وهوالقوة القابلة ولامجوز ان يكون زائلا لاه يجب اذا زال ذلك الا أن 
تتغير صورنه فى اللخيال و الحا ل اما يتخيله هكذا لا بسبب ثىء يقر نه به بل 
يتخيله كذلك كيف كان وهذًا لامجوز ان يقال ان فرض الفا رض جعله بهذه 
الخال مجحو ز ان يقال فى مثله المعقول منه و ذلك لان المسثلة تبقى بحا لما فيقا ل 
كيف امكن الفارض ان يفرض-ه بهذا الحا ل فيتميز عن الثانى وما الثىء الذى 
بعمله(, ) بهحتى نر ضهذ! هك ذا وذلك كذلكءواما فى الكل فهناك أمى يقر نهبه 
العقل وهوحد التيامن مم حد النياسر وذلك الحد لام كلى معقول يصح واما 
هذا الحزثى فليس بو جد له هذا الحد دون صاحبه الا لامى به يستحق ز با دة هذا 
الحد دون صاحيه ولا اليا ل غرضه هكذا بشر ط بيقر نه به بل بتخيله كل لك 
دفعة على انه ى نفسه كذ لك لا يفر ضه فيتتخيل هذا بمينا وذا ك سارا لالسبب 
شرط يقترن بذلك اوبهذا وحد التيا من والتياسر يلحق هناك المربع وهومريع 
لميعرض له شىء آآخر لوق الكلى بالكلى واما ههنا فالم يقمله اولا وضع محدود 
جزثى ولايقع نحت الهد ليس الفرض ههنا مجمله بذ لك الوطيع فى الحيال بل 
وفوع ذاك |إلوضع الحيا لى يجعله بحيث يصدق عليه الفرض و الحيال ليس عنده 
حد البتة لان الحد كلى فكيف يلحق هوية الحد نقد بطل ان يكون هذا ! لتميز 
بسيب عارض لاز هف ذاته( اوغير لازم ذاته-م) اومفروض 'ولامجو ز انيكون 
ذلك با لقياس الى الثىء الموجود الذى هو خيا ١ه‏ و ذ لك لانه كثير اما يتخيل 
ماليس ولا تكون نسبة البتة الى ما ليس وايضا فان وقع لأحد الربعين نسبة الى 
جسم وللربع الآ خر لسمبة | حرى فليس يجوز إن تقع ومحله) غير منقسم فليس 
احدالر بعين الحيا اين اولى بان ينسب الى احد المر بعين الو جوديين دون الآخر 
الااان يكون وقع هذا فى نسبة للحا مل الى حسم لا يقسع الآخر فيها فيكون اذا 
محل ذلك غير محل هذا و تكون القوة متقسمة ولاننقسم بذاا بل بانقسام مافما 
فتكون جمانية والصورة مرسء ة فى جسم فاذا ليس يصح ان يفترق الر بعان 
(,) كو يعلمة (,) من صف . 
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فى الحيال افتراق المر بعين الوجودن وبالقياس اام فبئى ان يكون ذلك يسبب 
افتراق الخرء من القوة لقا بلة او الحزء من الآلة الى ا تفعل القوة وكيف 
كان فان الحاصل يبتى ان الادراك بمادة جسانية اما القوة القابلة فلامالا تنقسم 
ألايا تنسام مادتها. واما الآلة امسا نيةفهى! لنىاياها نعنى نقد اتضح ان الادراك 
اميا لى هوايضا مجسم . 
اعتبار لج ا منقولة عن ارسطو طا لبس 

اماقول ارسطوطا ليس بان تعقله الغير كال يو جيله تقصا ناباعتبار لا كو نه, فرد 
بأن يقال فيه على طر يق الحدا ل الذى يلزمه الاذعان له وهوان يقال انك تعر نه 
وتعتقده مبدأ اولاوخالق الكلءفتقول فى خلقه وايجاده مثل ما قلت فى تعقله 
فان قلت إن الحلق لزم عن ذا تهءقلنا و التعقل لزم عن ذانه. وان قلت ان ذ لك 
بمنعه عنه حتى لا مجعل له به كا لا أعنى كو نه يعقل الاشياء , قلنافا منع هذا ايضا اعى 
كونه ماق الاشياء حتى لايكون له به ما ل فا نه بما لاحلق لا يكو رب غا لق 
انمخلونات و مبدأ اول هام انه بها لايعقل لاد كون عا قل المعقو لات ولو مالا يمقل 
واحدا منها مثل ما لامحلق واحدا منها فان الذىازم فى عل العلوم يلزم مثله فى 
خلق! لوق اوابداع المبدع فانه بقيا سلاوجوده عنهليس يخال ولامبدع فان 
لميوجب هذا نقصا لم يوجٍب ذاك وان اوجب ذلك فقد اوجب هذا واحلاله 
عن ذا ك كاجلا له عن هذا وقد رته على هذا كقدرنه على ذاك فل ترهته عن ذاك 
ومننزهه عن هذا ولمخشيت عليه التعسبف ان يعقل ول محمشه عليه ى ان يفعل نهذا 
جواب كاف ف رذه على مذ هب الحاد لة , 

فاما الحو اب النظرى الير هانى فهو ان نقول انه لبس" ؟ا له بفعله بل فعله يككانه وعن 
"يإ له ومن فعله عقله فعقله عن كله ا'ذ! نى ا لذى لاوجه لتصور النقص فيه ولا 
القول به فان النقص ى ذات المبدأ الاول غير متصورلانه واحد والنقص 

اما 


كناب المعتو 3 جم 
انما بتصور.ى موضم الزيادة والنقصان واازيادة والنقصان معا انما هى من 
صفات الكيرة والنيرية حيث تنتصورق الكثرة قلة وى اازيادة نقعمان كل 
واحد بقياس الآخر . ناماحيث لاكثرةو غير بة بل وحدة محضة فلا يتصور تقص 
كيف والنقص ٠ن‏ ااصفات الاضا فية حيث يقال نقص كذا م يقال زيادة كذا 
فالنقص المتصور فى الذات الاحدية أى نقص يكون ونقص ماذايكون وكيف 
يتصور ولا اقول كيف يقال فان القائل قديقول مإ لايتصوره لكن العالم لايعلم 
مالاتصوره انا "ا ولانقيا. 
فان قيل ان النقص ههنا متصور بقياس ذانه وهوان لايمقل كذالولا كذاالعقول 
اى لايعقل ١‏ - لولا -,- قلنا ان الكال الذى هلس هوبان يعقل كل موجود 
بل كونه محيث يعقل كل موجود فان كان العقول موجودا عقله وان فرض 
غير موجود لزمه فرض أن لايعقله لا لانه لايعقله اى لايقدر على عقله بل النتقص 
من جا نب | لعدم اللفروض فك له وقدرته له بذاته و يلزم عنهما ماله بالقياس الى 
موجوداته #ا كل با مجاد مخلوةا ته بل وجدت عار 6 نه عن ا له . 
وليس هذا القول ف المبدأ الاول نقط بل وفينا ايضا فانا لسنا نكل بكل معقول بل 
انما يا لنا بقدر تنا على ان نعقله و انماذكل ممانعقله بالفعل حيث نعقل بالفعل ٠عقولات‏ 
اشرف منا وذلك نو ع آ رمن | لكل فان العقل له بداية الكال الذى هوقدر ته 
على ان قل وله به أن يعقل و ذلك امي له ى ذاته عقل بالفعل أم لم يعقل وله 
5 ل( عىضى - ١‏ ) اضا فى اكتسابى با.يعقل معةولات هى اشرف منه وذإك 
ليس للا ول اذ لبس اشرف منه فى اللو جوادت حى يشرف ويكل بعقله له 
وليس اذا ارتفمهذا عنه ارتفع ذ ا لك فان ذا ك هو الاول. والذى بالذات اعنى 
كونه محيث يعقل وقد رته على ان يعقل فهو كاله الذاتى الذى به شرف وجل 
وعلاعما لايمقل و الآ حرهوا لا نى,والذى بأاعرض اعنى ؟اله بمعقولا نه وشرفه 
بها فان كوننا حييث نعقل ما تعقله شر ف لنا وى ل با لقيااس الى ما لبس له ذ لك 
وكثير من المعقولات التى نعقلها لانشر ف بها وايس الشرف الماصل من الفمل 


() من كو . 





م 


كناب المعتير ا 2-04 
هوالشرف الذى با لقدرة فان الذى بالقدرة قبل الفعل و معهو بده و اذى باافعل 
محصل مم الفعلو به وبعده ولايكون قبله فنا شرف الله ملو قانه بل خلق بشر نه 
اعى ما خلق فشرف بل شرف فخاق وكذ!ك ماعل فكل بلكل فعلم . 
وازيد هذا شرحا يكنتثى به المستز يد و ينقطع به المتعنت فاقول. ان اموحودات 
فسان ذو ات وانفعا ل والتفا ضل فا بينهها (,) والشرف لبعضها على بعض آل 
لميكن فقد بطلت هذه المسئلة من اصلها وان كان فليس يكون ف الانفال دون 
الذوات بل ان وجد فعل افضل ف ذاته من عل وجد جوه اشرف فق 
ذانه من جوهى ولان الا فعال لوازم وتوابع للد وات فشرف الا نمال 
انما يصد رعن شرف الد وات فشر ف الذوات علة لشر ف الافعال وشرف 
الا نمال د ليل على شمر ف الذ وات والدليل اذا ارتفع لم يرتفع المد لول عليه 
فى ذاته بل ربم) ارتفع عل العالم المستد ل بذ لك الدايل عليه ويكون | لأ 
حينئذ على ماهو عليه علم | ولم بعلم وذلك مما لا يرده من يعقله ولاايعرب تعقله على 
متأ مله فا لله تعالى 5 قلنا لا دكل با نه عقل بل عقل لانه كل فقد بطل القول بانه 
لايعقل غيره حيث بطلت الحجة فى انه 'وعقل لكل به. وهلا فيل لا يكل يعقل 
فيره بل بعقل ذانه فكان يكون صوابا من وجه اءنى حيث يقول لا يكل يعقل 
الغبر بل يكل بعقله لذاته»واقول ولابعقله لذاته إيضا يكل فآن ذاته لا نكل بفملها 
على ما قيل بل فعله' و ل فعلها عن كا لا لذ انى فليس هو نا قصاحتى يكل يفعله 
بل هو نام بذائه وازم نمام افعاله عن نمام ذائه فبطل ان يقال انه يكل بعقل غيره 
اوبعقل ذاته اذ قلنا لايكل بغيره وفعله غيره سواء كان عقله لذاته إولغيره فهذه 
ممادلة كاغية ونظر تام ٠‏ 
فأما اقول بالمجاب | لغعر بة فيه بادر اك الاغيار و الكمر ة بكر ة المدركات: .قو ابه 
الحقق انه لايتكير بذاك تكير اق ذاته بل فى اضا فاته ومناسياته وئلك ما لاتعيد 


الكثرة على هو يته وذاته ولا الوحدة الى اوجبت له ق وجوب وجوذه بذاته 


ومبدئيته الاولى الى مما عرتناه و يحسما أو جنا له ما او جينا وسلينا عنه ماسلينا 


() صفه ‏ بينها , دى 


كتاب المعتير 0 جم 
هى وحدة د ركاتنه ونسيه واضاناته بل ائما هى وحدة <ةيقته و ذاته وهويته 
ولاتعتفدن ان | حدة المقولة فى صفات واجب الوجود بذانه قيلت على طر بق 
التئز يه بل لز مت بالير هان عن مبدئية الاول ووجوب وجوهده بذاته والذى 
لرم عن ذلك لم يلزم الااى حقيقته وذاته لاق مدركاته واضا فاته (,) فا ما انه 
يتغير باد راك المتغير ات فذ لك امى اضاى لامعنى فى نفس الذات وذلك مالم 
يبطل محجة ولم بمنع ببر هان ونفيه :٠ن‏ طر يق التتز يه والاجلال لااوجه له بل 
التزيه من هذا التنز يه والاجلا ل من هذا الا جلا ل اولى»فكيف يقول ان 
ادر اك المتنيرات يوجب تغيرا فى الذات وهو ااقائل فى كتاب القا طيغور ياس 
ان الظن الوا حد لا يكون ٠.وضوعا‏ الصدق وا لكذ ب بتغيره فى نفسه بل من 
حيث تتغير! لامور اأظنونة عما هى عليه من سوافقته الى عا لفته لان ذلك التغير 
ليس لاظن فى ذاته بل للامى ا!ظنون حيث وافق 'ارة ثم تغير لفالف فكيف كان 
ذاك لايغير الظن والاعتقاد وانم وهذا يغير العم ثم يتأدى الى تغيير العالم ( اولعل 
هذا النوع مين | لتغير بحر م لا حل امه اى | لقول با نه تغيير والافبأى برهان 
ردو بأى حجة دفمم) فامأ الذى قد ةله قبل هذا فى منع التغير مطلقا حى بنع التغير 
فى المعارف و العلوم فهو غير لازم( ف التغير مطلقا بل هوغير لارم-م) البتة وان 
لز م كان لزومه فى بعض تغيرات الاجسام مثل الحرارة و البرودة وى بعض 
الاونات لافى كل حال ووقت ولا يازم مثل ذلك فى النفوس الى مخصها 
المعرفة والعلم دون الاجسام فانه يقول ان كل تغير والفعال فانه يلزم ان يتحرك 
قبله ذلك المتغير حركة مكانية وهذا عا ل فان النفوس تتجددها المعارف و العلوم 
من غير ان تحر ك ف المكان على رأيه فانه لايعتقد فما انما مما (غ) تكون فى مكان 
البتة فكيف ان تتحر ك فيه و انما ذلك للا حسام ى بعض التغير ات والاحوال 
كالتسخن و التيرد و لايلزم فمهما ابدا فان الحجر | لكبير سخن ولايصعد وبيرد 
ولام.ط يل ولايتحرك من مكانه واتما ذلك فيا يصعد بالبخار هن الماء و يتدخن 


( صف مغمافاته (,) من صف (م) من كو (؛) كو هالا تكون , 





كتاب المعتير 0 م 
من الارض من الاجزاء الي هى كاخباء دون غيرها من الاحجار الكبار 
الصلبة الى همى حتى نصير حيث حرق وهى فق «دكانها لا تتحرك والاه يسخن 
ببخونة كثيرة وهوق مكانه لايتببخر وائما يتبخر منه بءض الاجزاء ثم نكون 
الحركة المكا نية بعد الاستحالة لا قبلها.مأ #الى أن جميع هذه هى حركات نو جد 
بآحرة بعد اأركة المكانية وهما عدا ذلك نقد يسود الجسم ويبيض ر هوق مكانه 
لم يتتحرك ولا يتحرك قبل الاستتحا لة ولا بعدها ها لزم هذا ىكل جمم بل فى 
بعض الا جسام ولاق كل حال ووقث بل ف بعض الا حوال والاوقات 
ولا كان ذلك على طريق ( التقدم 5 تال بل على طريق - , ) التبع واولزم ف 
التغيرات الحسانية لا لزم فى التغيرات | لنفسا نية و اولزم قى التغيراات | لنفسا نية 
ايضا لماازم انتقال الهكم فيه الى ا لتغرات ف المعارف والعلوم والعزاتم 
والارادات فا لحك الحزنى لا يلزم كليا ولا يتعدى من البعض الى البعض 
والا لكانت الاشياء كلها على حال واحدة وهو نقد قدم هذا على كلامه فى العلم 
حى يجرى عليه | 1م ف العرفة والعل فا عتير بهذا فان استقصى له ذا الول 
البحث امكن ان برجم الى اصل ويصح على وجه لكنه مع ذ لك لا ينتصر به 
القول الذى ابطلوا! به معرفة الله تعا لى وعلمه بالحوادث . 
فاما الاصل | لذى تر جع اليه باستقصاء النظر فى التأو يل له نهو إن .قال ان المىء 
انما ليسسخن بعد بردو يبرد بعد خونة وببيض بعد سواد وود يمد بياض لسبب 
يقرب منه بعد بعد يؤر فيه ذلك إها يحركته الى السبب واما بحركة السبب 
اليه نان الاء نسخن مثلا بعد ما كان بارد امحرارة !انار مثلا الى يقرب ملبا 
أها نحركة النار اليه | وحركته هو اليها وكذ لك المبيض فق امسو دإده بتحرك 
الى السودا ويتحرك |لسود الوه قنتقدم الحركه الكانية بهذا البيان سائر الحركات 
وتتقدم الد ورية الستمرة الدائمة على المستقيمة اانقطعة ذات | ابداية والنها ية 
الحدودنين ‏ فهك ذا يصح ان يقال تتقد م الحركه الدورية على سائر الحركات 
والتغيرات نيصع ذلك فى الا جسام الدا خلة نحث الكون والفساد بالتئرات 





() من صفبف ٠‏ الحدودة 


كتا ب المعتر 7" .م 
| نحد ودة ف الكيفيات المبصرة والملموسة والا شكال والمقادبر وما يتبعها 
ويتعلق بها » فا ما فى ا لنفوس و العقول وف انه تعالى فلا يازم شىء من ذ لك 
بهذا البيان ٠‏ 
واتحب من هذ | قوله بانه يتعب حيث قال واذا كان هذا همكذ| فلاعا لة انه 
يلز مهالكلال والتءب من اتصال العقتولات وهو القائل فى كتاب السباء انها 
لانتعب بدوام حركتها المتصلة قال لان طيعها لاعا لف ارادتها لعل علة التعمب 
هناك مخالفة الطبيعة للارادة وههنا كثرة الافعال واتصاها واالحرو ج من القوة 
الى الفعل»؛ | لقوه قوتان استعداد وقدرة والاستعداد اذا كل بالحرو ج الى 
الفعل صار فدرة ثم عن | لقدرة نصدر الافعال واتى ععنى الاستعداد تنص يفتقر 
إلى الكال و الاخرى كال تصدر عنه الافعال فهذه القوة من قبيل القدزةٌ الدائمة 
القارة على حد لا ينقص ولايز يد وليست بمعنى الاستعداد الذى حر ج الى 
الكال ولوكانت من هذا القبيل ايضا ماجاز المحم عليها بالتعب والكلال بل 
باللذة والك ل فان مابالقوة يشتاق إلى كاله الذى بالفعل ومن تقبيله تكون اللذة 
والسعادة,والكلال و التعب اما يعر ضان لنا لامن جهة اتصال افعالنا و لامن جهة 
ازد حا مها بل من جهة حر بك اعضا نا وارواحنا بتقلبنا وتفكرنا حركة مالف 
مقتطى الطبيعة إلى ق جو اهىها م نفاه عن السماء وليس 5 ذلك من جيهة لحلاف 
فان القوى المتقاو مة قدنتقاو ممدة فلايعر ض لا تعب» 5 لو فر ضت مغناطيس 
علق حد.د ازماةا فأنه لا يتعب ولا تضعف تلك | لقوة إلا ذبة ولا يبطل ذ لك 
التعلق مالم يتجدد امرمن خارج بل لان الحركة نحل جو هس الروح مداعني من 
اعضا ثنا لير كيبها .ن لطيف وكثيف و ! للطيف عل ضضة للا نحلال والحركة 
تسبب ذ لك له فاذا | نحات الروح |أى بها تعلق القوة الحر كة ضعفت القوة 
| حر كة فينا ومحزت»فسمينا ذلك تعبا وكلا لا وذلك اما ارتفع عن الساء 
لار تفاع اائر كيبو الانحلال لالان الطبيعة لاتضاد الاردة نيها اوتضا دها فان 
ذلك هوسبب بعيد للتعب والكلال والقريب هوما ذكرناه ةا ذا ارتفع عن 


كناب لسر 4 جم 
السماء لذاك فك بالحرى ان بر تفع عن سماء السباء و سيط البسا نط الوحدافى 
الذات , 

ذاما قوله فأن لاييصر بعض الاشياء انض لمن ل يبر هاء فهو أشبه ما نا له من 
احج واقر ا الى الترو ح والقبول قبل التأمل و انما ذلك يكون بالقياس الينا 
على ضيق وسعنا وز ما ننا فيصح أن يقال ان اشتفالنا بابصار الافضل اولى منه 
بألا خس فا ما اذ كان الوسع بحيث لاشغل فيه ادراك الاخس ولايعوق عن 
ادراك الافضل فلا_ثم هذا الاخس انما هو خسيس بالقياس الينا ايضا وق اشياء 
«باينة لطباعنا منافر :الحو اسنا لا على الاطلاق و بالقياس إلى كل حساس فان طعم 
العذرة ىنم الختز بر كطعم | اعسل فى فم الانسانواذا نظرت الى الكللم نجد فيه 
لحسيسا تعر معر فته | و ريض رءلمة أ و يكو ن لا ادذراكه اوإن مر أدذراكه لاق 
الروحانيات ولاق المسانيا ت لاف السباوات ولاق الارضيات وكيف وماق 
الاارض و نحت السباء ليس غير الاسطقسا ت الكيا نية وما يتولد عنها بامعزاجها 
وليس فالمتز بج منها سو اها الاقوىسمائية ومامنها مايضر ادراكه أوتعر معر فته 
اللهم الالشخص بنانيه و يضاده لا على الا طلاق ومن علاعن المضما دة والبا بسة 
فلاركون ذ لك بالقياس اليه مكر وها فالله تعالى و ملا كته اجل من إن ينا للحم 
الأذى بضد اومباين ى لون اوطعم اورائحة وكيف وماق الو جود الاماصدر 
عنه تعالى وعن ماعنه وهوعنه بالمقيقة فالا يأ نف منه أن محلقه و يو حده لاباتف 
منه ان يدركه ومالم بعره ى ان فعله لابعره فى ان عليه ولاله كيفية مناسبة من 
لون اوطعم اوراتحة نيؤثرها واخرى مباينة فيكرهها مثلنا فلم ننتفع الآن با لقضية 
المشنمة اعنى القائلة, نا نلا صر بعض الاشياء افضل من انيبصر هاء ثمانالابصار 
ان كان عن تحر وضيق وسع فلس يا فضل من الا بار وان كان من نوع 
الالتفات والتقزز فذلك ف المبا ين و ااؤذى وقد قلنا فيه . 

وادا قونه فكال ذلك العقل اذ كان افضل الكالات مجب ان يكون بذاته ذانها 
افضل اللوجودات واكلها واشرف العةولات؛ فقول صادق م.م على |اوجه 

0 الذى 


كنا ب المعتير اءى م 
الذى قلناه لاعلى الوجه [ لذى يقصده من ان م له بفعله ! لذى هو بمقل ذاته اذقد 
سم ان ذاته فى غاية الكالو الشر ف والخلال فلوس كلها بفعل من الا فعا ل 
لابعقل ذا! ولابعقل غير ها بل تعقلها اذإنها فعل شر:يف كامل صدرعن شرف 
إلذات و الها نكن كال الفءلى لكال ١اذات‏ لا قل الذات اككال الفعل وقد 
سبق هذا . 
واما قوله وهذا يوجد هكذا داثما من دون تعرف !وحس اورأى اوتفكر 
فهذا ظاهى جدا فان الادراك و التعقل الت م للأمى القدحم الدائم من العاقل التام 
القددم الداكم نام قدمدا ثم لامها لة »و توله ذانه إن كان معقول هذا العقل غيره 
فاما ان يكو ن شِيمًا و ا<دا داثما أويكون عليه لما يعلمه واحدا يعدآخخر . خحوابه انه 
يعقل ذاته ويعقل غيره فيعقل الدائمات دا نما ويعقل المتجددات عقلا قدما دا ثما 
من حيث قد مها النوعى والا دى والذى من جهة العلل الفا علية وااغا ئية فتعقلها 
فى تغيرها على وفق نغيرها ولا يكون ذأك التغير فيه بل ذمها وهو يعقلها كلها على 
ما هى عليه 5 نعقل نحن بعضها فنعلم عينها وانها ستكون وشها د نبا وانها كا ثنة 
ومعدومها بعد كونه وانه كا ل لايضيق و سعه عن ذ لك ولا يتغير به ولاينتقص 
ولابكل بل هوله 5! شاء وعلى وفق قدرته وارادته ى ختقه لايمتنع ذ لك محجة 
لا من جهة | لتعجيز لانه مدو د بدليل الحاق فقدرنه على | الحلق ديل قدرته على 
العم ادهو خالق الكل والحلق اكير فى القدرة من العم واذالم يصح التعجيز ى 
الخلق فهوبا ن لا بصح فى العلم أحرى وأولى وكيف واكثرهم يقولون ان عم 
الله تعا لى هو قد رنه وقد زته وسعت كل ثىء خلقا فلا تحب أن لسع كل شىء 
علما ولا بد نيل التنزيه فانه لاتعره ولا نضره معرنته سىء من خلقه ولا ضدله 
فيه ولا مباين وليس به م له بل هو كاله على ما قبل . هذا مع ان ف احوا ب 
مساعدة ما و الافلوفرضنا ان له به م لا على ما قيل لم يكن له ى ذلك نقصس لان 
الكل منه وعنه وكا له ما منه وعنه فهرم له بذاته فى |القيقة . 
والقول بانه لولااعياء غيره لم يكن بحال كذا من الكل اماكان يكون له 


كتاب المعتير م ع -م 
وجه لوكانت نلك الا مور ابست هنهوعاه فاماوهى منه فلايضرلانه كأنه قال 
لولاه اععى لولاذاته لم يكن بحا ل كذا لانالرفع فى اافرض اتا يقع من جهة العلة 
الادلى التى لابر تفع المعلول الابار تفاعها . 
اماق ول التا بعينى هذه المسئلة والمشيدين لماقيل فيها و اأثقفين لحججها وبر اهينها 
ف قصى ما وتفنا عايه منه و| جمعه !لأ تبد د فى غيره هو ما اله الشي.خ أار ئيس 
وتلخيصه ما فيل قبل هذا فن ذ لك قوله . وليس يجوز ان يكون واجب 
الوجود يمقل الاشياء دن الاشياء و الانذاته اما متقومة عاتعقل فيكون متقو مأ 
بالاشياء واما عارضا لها ان تعقل فلا تكون واجبة الوجود من كل جهة وهذا 
محال فقوله انه اذ ! عقل الاشياء من الا شياء كان على احد وجيين احدها ان 
تتقوم ذاته با تعقل او نكون عارضا لها ان تعقل و انه على كلا الو جهين لايكون 
وإاجب الوجود من جميع جها نه ٠‏ 
بقوابه اما ى التقوبم فا لفر ض فيه محال لان العا قل لايتقوم بما يعقله لان يعقل 
هو يفعل و يفعل | ما يكون بعد أن توجد بعد ية با لذذات فكيف يتقوم الوجود 
ا هو بعد | لوجود با لذاتءواما كونما عا رضا لها ان تعقل و|لزامه منهانه 
لا يكون واجب الوجود من حميع جها نه فكأ نه من مد ح | نشعراء اومن 
كلاممحسنى الاافاظ با لتخولات فى الحخطب و الداع والاها معنى من جميع جهاته 
فان. كونه ميدأ | ولابل مبدأ مطلقا يلزم فيه ما لزم ى هذا وهوانه] ماان 
يتقوم بكونه مبدأ اولا أ ويكون ذ لك عارضا له فلايكون واجب الوجود من 
جميع جها نه اى لا يكون واجب |اوجو د فى كونه هبدأ | ولالريد وعمرو 
وغير هما من الموجوات وا لذى الزه: ا |اليرهان انه واجب الوجود بذاته 
فاما من جميع جها نه ان كان من جها ت و جوده فذ لك واماق اضافانه 
ومناسبائه فلااذيطل عاقيلءنا ما ان لايكون مبدا اولاواءا ان لايكون واجحب 
الوجود من ميم جها نه اعى من جهة اضا فاته | لى دأ وجوده بعد وجوذه 
بالذات ., 

واما 
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واما قوله لولا! مور من خار ج ل يكن هويا ل كذ! فكذ لك اولاامخلوتات 
لم يكن مبدأ اولالكن ذلك ليس عمال وندرد على طريقى المساعدة والماتقة . 
واما قوله . وتكون له حال لاتلرم عنذاته بل عن غيره فقول باطل وذلك ان 
العلم 'ضافة از مت عن ذاته بالنسبة الى مخلوتاته ومخاوتانه زهت عن ذاته ولارزم 
لازم الذات لازم الذات فا لزمت عن غبره 5 قيل ولولر مت لا لزم احا ل 
والانبأى حجة تلز م وهم فلم يور دو| على ذاك حجة بل اور دوه كالبين بنفسه 
وايس ببين بل مردود باطل على ما قيل . 
واما توله فيكون اغره فيه تأ ثموءاما ىوجودهووجوبوجوده فلا. واما فى 
اضافة ونسبة فاى اضول ابطلته مابطل ولايبطل وانما تمت الغا لطة بلفظ التأ ذبى 
من حيث يتوهمه |أسامع متأ ثرا مستحيلا وليس الم إستحالة على ما علست . 
واما قوله . فلأنه ما . نبين مبدأ كل وجود فيعقل من ذاته ماهو مبدأ له وهو 
مبدأللوجودات التاءة باعيا نما والك ئنة الفاسدة با نواعها اولا وبتوسط ذلك 
لا ها صهاءفهو حق وغير مردود نا نه يعقل و يدرك على كل وجه من وجوه 
التعقل وجهة من جها ت الا دراك نهوسميع بصير - وبا لملة مدرك عالم حكيم 
مقدر مدير لسسع كل ثىء علا غيبا وشهادة فبل وهم وبعد . 
واما توله ولا مجوزإن يكون عا نلا لهذه المتغيرات مع تغيرها حنى يكون تارة 
يعقل مها انما مو جودة غير مال ومة وتارة انها معدومة غير موجودة ولكل 
و احد من الامى ين صورة عقلية ء-لى حدة ولا وا حدة هن الصورتين تبتقى مع 
الثانية فيكو نوا جب الو جود متغير الذاتء فقد اجبنا عنه ى جواب كلام 
ارسطوطا ليس و .بعد فتحسن اعاده. واما فوله ثم الفاسدات العقلتبلماهية 
اجر دة وجا يتبعها #الايتشخص فا تعقل بماهى فأسدةو ان ادركت اهى مقار نةلادة 
وعوارض الادة لم نكن معقولة بل تحسوسة إو متخيلة قفيه الكلامو قد سافقى 
عم النفس ومارد عليه فق قوله ان الصور الأسا نيةوالا شك لالوضعية لا تدركها 
الا قوة جسانية فابعد موضعه يليق ان يعاد ها هنا كى لايبقى الكلام مبتورا . 


.ع 
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فى منا قضة الاحتجا بج المنقول عن ابن سينا 
قد جاء هذا الاحتجا بج بعبا رة فنها عموض فق اافهوم ودتة ى النظر وايس 
اتغموض والدقة مما يجعله حقا لكرنى يجعله مما يعسر تا مله وفهمه عسلى السا مع 
والقارى وما يعسر تأمله ونهمه تعسر منا قضته لا نها تكون اطول واعمض 
وادق فن بتلقاه بذهن يكل عن تفهمه ويضجر من تأ٠له‏ يتصرف به الوهم الى 
وجوهءنها ان محسن الظن بالقولويسىء الظن بالمعارضة:و منها ان يحسن الطن 
يا لمعا رضة ويسىء الظن با لقول,ومنها ان يحسن ا لظن بها | ويسىء ١لظن‏ بها 
حيث لا يفهم تنا قضه) وحقيقة تا بلها لا فنسا م | نصدق و الكذ ب ومن هذه 
حاله فى ذلك وف غيره فليس الكلام معه فيه وانما الكلام مع مرنى يتأمل 
ويتصور ويعرف حقيقة المنا تضة فيثبت ما ثبت ويبطل ١ا‏ بطل ٠‏ 
واول العارضة هوان ننا قض ننقول وندىى نقيض السئئة المصدر بها وهوان 
مد رك الهز يات فينا من اليصرات والمسموعات وسار | ءسوسات ليس 
بقوة جسا نية ؟! | وضحناه ى ع-ل | لنفس ببيا نات و حجج هى | بين و وضح 
وائبت قد ما من احة البى احتج بها على | انقيضءوالحق لا يكون ف قولين 
متناقضين معا واذاثبت ق هذه الى هى الاظهر والا'نيت صار بطلانه فى النقبض 
الأخنى والأضعف يقينا . 
وذاك انا قلنا ان القوة اللمسمانية فينا لايكو ن محلها اكبر من جمم الا نان الواءد 
يجملته وتد قالوا انه جزء صغير من | جزا نه حيث جعلوا محل ١‏ لقوة | نليا لية 
جزاء من جوهى الدماغ الذى فى البطن المقدم «ن اارأس اوجرءا! من الروح 
الدما عى وهو الذ ى حتص بهذا اخخرء ١.نه‏ ونحن فندرك من ااتخيلات ونتصور 
دن الموجودات اهز ثية اشياء كثيرة مفو ظة فى |ذ ها ننا ودلمحوظة بها يكون 
لاواحد منها (:) اضما فا كثيرة لمسمنا بسر وفكيف لانجزء | لذ كور٠ن‏ بعض 
احزاله وهوتد طلب ى احجاحةه الاخير جمسما يتتخيل به السواد والبياض ل؛ثرت 





() كو بها كلا 
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كلامنه] فى جزء دنه غير المزء | لذى اانبت فيه الآخر فكيف اعرض عن القدار 
ونحن انما ندرك اا لالوان فى الاجسام مع مقاديرها حتى اذارأيناها م ة أخرى 
على قد ر عا لف عن فنا أنها زا دت أونقصت نالوم نكن اد ركنا المقدار ا لاول 
لا حفظنا ه ولولم نحفظه لا عن فنا الزبادة والنقصان فيه هذا فى تخص واحد 
فى تمثله و نميله نكيف فى اشخاص كثيرة جدا نحفظها باشكا لها و صور هاو مقاذ برهأ 
وا وضاعها لا نسعها خزا نة من خزاءن ننسع عدة دن اتخاص الناس بل ولابلدة 
من كير البلد ان نان من حملة ما نحفظه ى ذ لك صورة بلدة مع مقد ارها 
الكبير واوضاع اجزائها حتى لوصغرت اوبرت عن ذ لك شعرنا بموضع 
الزيادة والنقصان مقيسا الى مااستبتناه وحفظناه فنى هذا كفاية لن تأ مله 
بذ هن سايم ونظر”! بت ٠‏ 
واما ماقاله من ان المدرك بالحوا س الظا هية فالامى فيه سهل واضم وذ لك 
لان هذه الصورة انما تدرك مادامت الواد حاضرة وهوجودة وابلسم الحاضر 
الوجود انما يكون حاضر اموجود إعند جسم وليس يكون حاضرا| عندما ليس 
مجسم ذا نه لا نسبة للجسم الى قوة مفردة من جهة الحضور والغيبة فان الثى»ء 
الذى ليس فى مكان لا يكو رب الثىء الا لى | ليه نسبة ف | الحضو ر عند ه 
والغيية عنة ٠‏ 
واعحب ما فهذا القول امستسها له اذ قال ال الأمى فيه واضح سهل . ولوكان 
هذا القول حقا على ما قيل ليطات علائق النفوس |النا طقة بالا بدان فاليا تنسب 
الما بعى ومع وعند مقارنة وممفارقة وغميية وحظورام شب الدرك الى 
مدركه ثم لوكان هذا حقا لا إدركنا بعقو لنا معى ثى( () ما ندركه نحو اسنا البتة 
فان رأيه هوان البصرير فع صورة المبصر الى !نيال و هو جسمافى فالعقل ان 
ادركها فق اللخيال فقد ادركها جسمانية ايضا و إن ادركها قوه جسمانية فى الحيال 

نقلها (,) الى قوة ا حرى فادركها العقل خهاكان القول كذ لك ايضا ولوكانت 


(,) كو بعقوانا شيثا (ع) صف - يقابها ٠‏ 
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الوسائط ما كانت إذ كا'ن اول ما يلقاها اما ان يلقاها فى قوة جما نية فيكو نْ 
حكها حم الاولى واما ان يلقاها ىقوة ممردة لفحكها حك العقلءفان قيل ان العقل 
لا يدركها فق | لقوى | لحمم) نية بل بر نعها اليه و يتزعها منها | و يجردها ذكل نيك 
العبار ات المقولة تقتضى لقاء من الر افم الى المرفو ع اليه وحضورا من المر فو ع 
عند الرافع وكذاك من التئز ع عند النتز ع عندوا مر دعند الجرد عنهفلو لالسبة لقاء 
وحضور وما شئت سمه النفس الى البدن مامكان آلة لها و الى امد ركات فا ادركيا 
ولولم يدركها لا عقلهاكلية ولا جزئية وكيف وإلثى الد رك واحد ف معناه 
و الكلية نعرض له بعد كو نه مد ركا با عتار والسبة واضافة با اشاءبة و الما ثملة الى 
لأثير بن وهو هوبعينه واذا اعتير من حيث هو لم يكن كلا ولا جز ثيا وانمأ 
يد رك من حيث هو موجود لا من حيث ه وكلى ولا جز وتعرض اه الكلية 
والحزئية ق الذ هن بعد ادراكه درك الكلى هومدرك الحزثى لا ءالة لان 
الكلى هو الحزثى فى ذاته ومعناه لا ى نسبه واضا فاته اللي صار يها كليا وجنئيا . 
واما قوله بان الثى الذي ايس ف مكان لا يكون للشثى المكا تى اليه مسية ق 
الحضور عنده و|لغيبة عنهفحا ل» وذلك ان الثى الذى فى ا كان قد يكون نيه 
بالذات وهوا لتمكن وقد يكون فيه بالعرض كالا عاض الى فى المتمكن مثل 
النور وا لحرارة فى المسم | لذى ف المكان فا فى المكان بكون ذلك الحسم فيه 
ولونصورت| لحر ارة تائمة بذاءما محيث تنتقل من جسم الى جسم لقد كانت 
تكون فد | نتقلت من مكان إلى كا نبا ننقا لما من مكن الى مذكن وأيست 
فى مكان بالذات وكذلك النور,فكيف يقول وهذا لا يمكن اذا كان الحاضر 
جمما الا ان يكون احضو ر جمما اوقى جدمءوا لنفس عنده ى جسم وان لم يكن 
كونما فيهكون الاعساض فيه . 

وام الثال المذ كو رق الوضع ائتيا من والمتياسر و طليه له حا لاهو جسم برنسم 
فيه على وضعه ف بنته وبسر نه فهلاطلب له ما يحمله مع مقد | ره فليس التيا من 
والتياسر فى اجزائه اشد امحفاظا عند الذهن من متد اره كيف طلب محلا يصح 


كو 
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كو نه فيه من جهة التيا من وا لتياسرولم يطلب من جهة المقدار »وقد نحققت من 
علم النفس وما قيل ههنا «عاد| وغير معاد ذلك وتعرف من نفسك عنداد رالد 
ماتدركه و "عقل معناه انك انت ادركت عينه |لمز ئية | اوجودية الماضرة لاغبر لك 
وانت اعنى ذلك الدرك هوالنفس الىق البدن لاالبدن ان كان ادركه قو ةاخرى 
على ما هو عليه نهى غير ك اعى غير هذا الثى المدرك الذىسميته انا الذى لاتبركه 
على هذه الحهة وانت تتحقق انك انت واحد بعينك ادركت حميم ذلك اع ابصرت 
وجمعت ونحيات ونصورت وتفكرت ونذ كرت وعامت وعقلت كل ذ يك 
على ها قيل فى عل | لنفس ما تعقا. بهذا الوضوح كيف نشسك فيهءن نا لوقلنا ارام 
|الصور | لخيا لية | نمفوظة ى جسى من جهة ا لوضع والمقدارلم يلز منا ان تكون 
القوة المدركة لها ى ذلك الجسم قوا مها بالحسم .وو جود هانيه كوجود | لعرض 
اوكو جود الصورة الملدركة فار هذا نفس !لسئلة المتنا زع فيهاغا نا نقول 
ان اه تعالى حيط بكل ثى علما وليس بجسم ولا قوامه في جسم فلوكان هذا بينا 
بنفسه نقد كان قولناس د ود ابنفسه واستغنى عن الاحتجا جين | فى على ذلك 
و هذا_واذ ليس ببينا بنفسه فكيف مجعل مقد مة اابرها نوكلية البيان ول وكان كل 
ما يلاق الا جسام اما جمدم واما عرض فى جسم قو امه يهوكان هذ! نينا بنفسه 
لا إحتا ج الى أن يبر هن على ان الحرارة والير ودة والسواد و البيياض 
ونحوها اعىض بل يجب ان يتحقق أنه اذا فرض ان هده | لصور”. آسم نيا 
يد ركها منا ى جسم ان ذلك امس ليس هوجسمنا فكي جرء دنه لضي 
عن ذ لك على ما علست ٠‏ 

واماقرله اناتتخيل الصو رايا لية اصفر وا كير ولاعحالة انها بر نسم وهى اكير 
وترتسم وهى اصغر فى ثىء ولاء لة ان ذلك الثىء محتلف فلا .يكون للصخيرة 
مثله للكبير ةو التفاوتق الصغر و الكير !ايكون لمسمء أراءكف ذكره ونبى 
المسم وكيف ائيته ى أ شخاص أناس و جعله ى جزء من جزء فى الدماغ وكيف 
لل خطر العظمو | اصغر يباله وطلب الصغيرة مقد ارا من الموضوع يساويها 


كتا ب المعتير 44 ام 
ولاكبيرة كذ لك لم يفكر ى الحزانة اتى جعلها لذلك وانها نضيق عن اصبعين 
فكيف عن حخمى السا نين ٠‏ 

واقصى مايكبت بهذا البيان أن لمحل الذى رتسم فيه الصو ر الليالية وانحفوظلةعن 
الاتخاص الغائية جسم فلايلزم بذاك ان المدرك ا لذى يدركها فيه جسم فكيف 
ومالزم ان البصر منا الذى يبصر ما ى السموات والارض جسم بل ند بان انه 
غير جسم ٠‏ فهذ! محصول الا حتجا ج وهنا قضته با ختصا رو ييا ن ولم بصح منه 
ان مد رك اهز ئيات جسو ولا جسانى لا مالة حتى ينعى ذ لك عن الله تعالى 
وملائكته , 


فى كيفية علم الله نعا لى ومعرفته بالاشياء 
تدئيل ان المدركات صنفان و جودية تشاهد ف الاعيان و ذهنية نلحظ بالا ذهان 
وان الوجوديءة كالميصرإت إذا :در كناها حو ا سنا لايكون ادرا كذا لمابا نتقال 
صورها إلى الآت حسنا ما يعتقده من يقول با نطباع صورة المبصر ف العين 
اوف ااروح !اذى عند ملتقى العصبتينءو | نضح وضوحا شانيا ان المدرك 
منايدركها حيث هى البعيد على بعده والقر يب على قربه و بحسب وضعه بميناو ثهالا 
وفوق وأسفل فهكذايكو ن اد را كنا إلوجودات الحمسوسةابىهدينا الىادر ا كها 
بالآلات الى خلقت لنا ونعتقد مثل ذ لك ى المو جو دات الر وحانية الى لاندركها 
]لا ننا ! الحسية و نعدها ونعرفها معرفة | ستد لا لية وان تفوسنا اووصلت اليها 
ا تصل إلى المر فى بالعين حتّى ا فهت ذ واتها ذواتها ادركتها كذلك ايضا 
فلامانع منعنا ولاحجء تدفعنا عن ان نقول بان | قهتعالى يدرك سائر الوجودات 
كذنك ايضا من حيث لاحتجب عنه دنها ثىء بشىء و لايضيق و سعه عر 
ادراك كل ثىء م لم تضق قد رته عن ا مجاد ها باسرها وا دراكه لها ادراك 
نفوسنا أبصر اتها على الوجه الذى لايلزم منه حلول | درك ف المدرك على م'قال 
به | داب الملول ولا | اتشكل ,شكل فى جسد 5 قاله | ممسمون ولكن على 
1 الوجه 


كتاب المعتير 4م جم 

الوجه الذى تدرك به نفوسنا ل! ند ركه ٠ن‏ بعيد وقر يب وصغير وكبير 
خصو صا من المبصرات فانه فيها ابين و قداو ضح أن حك غير ها من المحسو سات 
حكها |يضا . 

فاما المدركات الذهنية فقد تيل فها انما صو ركائثل تتصور للاذ هان وعندها من 
موجودات الاعيان نحيث تنتس.ب الما بالموهوية ى حضو ر الدركات الوجودية 
المنسوبة الما عند المدرك وغيبتم! عنه حتى اذا ادرك الدرك عينا من الاعيان 
الموجودة و“ثل لماعنده صورة من ذاك الادراكتبقى يعدغيية الدرك عندالذهن 
ثم نكون فى بعض الاوتات خاطرة بالبال حاضرة عندالذهن ملحوظة منه كا نحطر 
ببالنا صورة ز يدمع غيبته فى بعض الاوفات وا كثرها غير خاطرة بالبال. ومى 
رام الانسان برو ته احضارها وإخطار ها بباله إحضي ها ورا حضرت سنوحا 
من غير طلب بحخركة النفس على ذاتها بتر ددها فى مخز ونا ئها ومحفوظاتما من المعارف 
والعلوم حنى مى عادت العين الوجودية حضرت عتدالدرك الذي سبق حصول 
صو ر هأ عنده من الادراك الاول عيف ان هذا ذاكءو ذلك هرف الناس 
مايعر فونه ومن يعر فونه من الصد يق والعدووالنسوب والقريب واللذيذ والؤذى 
والقناياوالنازل ونحوها ما يصير معر ونا فالمعر فة تحصل من الادرالك وبالادراك 
اعنى من ادر اك سابق وبادرا ك ثان عائد يقول به القائل اعىف هذا أنه نلان 
الذى قال كذا ونمل كذا فى يوم كذا بقر ينة كذا ما وعاه ذهنه حيئذ وأنحفظ 
عند ه مع ما ادركه معه فى ز مان ومكانءفقد قبل ى على النفس ان :لك | لصور 
مع الاعتر اف بانها محفوظة عند النفس لايمكن أن تكون منتقشة متصورة بالاشكال 
والقاديرالمعروفة المذ كورة المحفوظة الللحوظة فى آلة هى حراء من البدن 5م فيل 
ولا قالبدن بأسره ولافيه ونما يلوذيه من الحواء انحيط وغيره مامجاور الانسان 
ما يسكنه ويتردد فيه وباغ الكلام فى ذلك هناك غايته من الافهام والبيان . 
ونقول ايضا ان هذه الصور المحفوظة اللحوظة عند التفس الانانية قدصح اما 
ليست حو ية ف البدن الانسانى اومايقاربه من الاجسام واتماهى عند النفس الى 


كتا ب المعتير 4 اج دم 
ليست جسم ولاقو امها مجمم و سكل من امرها اختلاف المال فى كومم! محفونلة 
غير ملحوظة وملحوظة غير محفوظة و ماحوظة محفوظة فا ن كان الذى يلحظها 
هوا لذى محفظها و ذ اك هو | لنفس ١‏ 1د ركة لها فكا ن ينبنى ان لاتزال ماحوظة 
مادامت محفوظة وان كان الذى محفظها غير الذى ياحظها مماذاك ا'ممر. وفديطل 
ان يكون جما فهو تمس احرى وقوة غير جما نية ها علاقها ,اانفس وهل هى 
معها فى علاقة إلبدن تفا رقها حيث تفارقه اوتبقى علما ( ) بعد٠غارقته‏ وهل نيك 
المافظة مع حفظها تلحظ ٠١‏ محفظه وندركه ادراك معرفة وعم املا . 

فنقول | نا نرى | لأشياء احفوظة لا يزاحم بعضها بعضا فى الحنظ ولا يعوق بعضها 
عر, سحفظ بعض و الملحوظة يزاحم بعضها بعضا حى لإ تقدر | لنفس ان تلحظ منها 
الكثير معا لكن بعدو قبل . ثم انا مجدها مع ذلك تتذ كرتم نحفظ ' لقبل قبلاو البعد 
بعد | و يعمسر العكس و القهقرى والتخليط ولوتصد بالا رادة فكيف إن لسنح 
للذهئ من تاقاء نفسه وائما السا ب دن الملحو ظ ٠ما‏ هوعلى صو رة | بحفوظ 5 
تأدى فان كانت تلك القوة تحفظ وتلحظ معا عسز عاها حفظ الكثير وان *كانت 
تلحظ وقنا دون ونت مثل هذه النفس فتحتاج الى خا زنة (م) ايضا ويتسلسل 
كذاك وارىس كانت تحفظ ولا نلحظ فهى هيولى منفعلة فا بلة لا صو رة فاعلة 
واهيولى القابل الحامل للصور ١‏ إى تنفعل ولا تفعل جسم ع-لى ما بان خصو صا 
ومحفوظا نه ذوات مقادر واشكال فاين هذا الحسم وقد عاد الكلام فيه الى 
ماقيل فى البدن وإجزائه لكن النظريرينا ان الذى محفظ هو الذى ياحظ اعى به 
النفس الاشسانية لاغير . 
وا لد ليل على ذ إك انا نشعر بذ واتنا وعلم ان النفس تعرف ذائها وتخطر ببال 
نفسها ى وقت ومع اشياء ما نعر فها ولا حطر ى وقت 7 آخر مم اشياء اخرى 
لخكها فى ذلك حكم | نحفوظات الا خرى فى كونها تخطر با لبال ولا تخطر 
ولامجو زان يقال انها ل) خطرت ذاتها الها حضرت ذاتها عند ذ انها ومالم 
محطر كا نت غير حاضرة عند ذ اتها بل محخرونة ق خز ا ثنها عند امينها وخا ز نها 
() كذا . ولمله ‏ علقتها -ح (م) كو خرانة . 2 





كتا ب المعتبر 1 اج م 
لكا لامجوزات يقال ذ لك فى ذاتها فكذ اك لا يقا ل فى محفوظاتها ويطرد 
القياس عليه فى ذ هو ا وغفلتها وتأ ملها و ينظتها وجهلها ومعر نتها لككنها لها 
حالة فى نصرفها نشبه حركة المتحرك من الاجسام على ذاته بذ اانه ومن ذاته 
يترد د بها تأملها و دراكها نخزونات علمها ومعرقبا بروية وقتصد وارادة 
أغرض مقصود ومعلوم ٠.طاوب‏ 5 يكون ف التأمل الفكرى والنظر الارادى 
ويكون بغير روية بل ب! نطبع و فعلها الا صلى ها بذاتها ومو جبات انالا امنتلفة 
ف او تانها وحالاتها برو يها المقرددة محسب ادر اثكاتها ومدركتها ما حطر بباها 
من محفوظا تها و يطرأ علما من ملحو ظاتها التى تدركها من مد ركات الاعيان 
والاذهان معا نتلحظ ى كل وقتشيئًا بعد ثىء وشثا نبل ثىء لان الملحوظ 
يشغلها عن غمره والحفو ذل لايشغلها فانها تلحظ بكلها وكنهها لاتلسظه ولانتجرى 
عل الملحوظا ت فانها فى ذلك هوية واحدة وايس كذلك حاها فى الحفظ لا 
نحفظه و ان كان وسعها فيه يتناهى الى حديضيق تما يزيد عليه ٠‏ 
وعلى ان الماعة من القدماء اتفقوا على حافظ غير ملاحظ يسمونه القوة الافظة 
وبرونها جسم نية ويينا نحن اما لامكن ان تكون جسانية ولايكون موضوعها 
الحامل لحا حزء بدن الانان ولاكله . 
فأن قال قا ثل اما قوة غير جسانية وهى مع النفس ولا , كان قوله جا ثرا غير 
واجب لكون مايقوله من ان الهانظ هوالمد رك اللاحظ جازا إيضا لا يمتنسع 
بماقيل» فان دقق |'عظر وتال ان الذى احتججم به من ادراكها لذلتها حالها فيه 
الما فى غيره من مدركاتما وهوحجبصول صودة من الد رك مخرونة فى خزانة 
الحفظ .نستعاد الى الذ كر مثل غيرها ٠‏ 
قلنا فى جوابه ان ذ لك يكون بغيبة المدرك عن المدرك ى وقث مافا مامع كون 
الدرك هو الذات الذات فلا يغيب المد رك عن المدرك ولا يكون ادراكه 
تاكن سو و 
فان قيل انالاندرك انفسنا ادر اك المشاهدةم ندرك ببصرة بلادراك الاستدلال 


يض 


كتاب العتير 1 عدم 
من الافعال فلايعرف الا نما ن نفسه الاكأ يعرف نفس غيره دن نعاها ٠‏ يل له 
ان الأس ليس كذلك بل الانسان يشعر بذاته مع كل لذة وألم وعم ومعرفة 
وادراك وتأمل يصدر عن, ذاته اذا تأمل حاله و فعله ولولا ذاك 1 كان يشعر 
من لذته باكثر من انها لذة فاماانها لذتهفهو شعور «خه باللذة والملتذ وكذلك الألم 
والمتألم ٠.‏ وهذا منتهى النظر وقد صم ءنه شعور النفس بذ | تها وغفلتها عنها 
واشتغالما بغير هأ عن ذاتها و خطودرها بيبا ل نفسها قى وقت دون وتت لاشتغاها 
مغواط .ها عن ذ انها فكذلك قد تشتغل عما فى ذاتها و عند ذاتها و5 لا تفارق 
ذاتها ذاتها عنداشتغا لماعنها كذ اك لاتفارق(,)محفوظا نما عندا شتذالها عنهاها دعت 


, الضر ورة الىخازن حافظ هوغير هام لم تدع الى مدرك ملاحظ هوغير ها بل 


| متنع ان يون غيرها فا للد ركات | لذ هنية صو رحا صلة عند | لنفس هى مثل 
مماكية للدركات الو جودية محفوظة عندالنفس مع نسبتها إلى ماهى صو رله , بها 
يعرف العا رف اعى بتلك الب إن هذا هو هذا وليست من انواع ا هى 
صو رلا ولامن جواهرها لا قيل هن ان نارها لانحر فى و 'نلجها لا يبرد والضد 
منها لاممنع الضديل هى اعىاض حصات عن. اع اض و جواعى قصو ر الحو اهس 
والاعىاض ا!و جودية اعى!اض حاصلة عندالنفس الادما نية يتميز منها ماه 
صورة عرض أ هو صورة جاه كيزة بعى غير ميزة الجوهى عن | عرص 
فى !لو جود وهى ميزة ! الجوه. عن العرض فى !لذهن حسلت فى الوجودما 
حصل ف المعرفة احراق النار و تبر بد الثاج وليس مهما ما حرق ولا بنرد فى 
الذهن , تمثل علبها بالكتابة فى الكاغد اذا كتبت جو هى! وعى ضا كان كله ع ضرا 
منقوما فى الكاغد وكذلك اذا كتبت ناراو'ماج' فالقاوى يقر أو يفرق فيا يقر أبين 
الطبا ع المدلول علمها ما قرأ واس ل يكن الفرق نما قرأ أنهكذ! تصور هذا . 
واعرف مه قول فلاطون يعالم النفس فترى كل نفس عالة عالا بماخوى من 
العلومات و نوع النفوس بأسرها عالم فيه عو إلم وكذ لك قوله ى عالم العقل 
وعالم الر بو بية .هنى ان وعالم الر بو بية تكون المعلو مات بالنسية إلى الو جو وات 


(,) كو لاتفارقها محفوظاتها . والعلورمات 





اكتا ب المعتيو 1 اج دم 
والمعلومات الا خرى الى قعالم ( "عمقل ,-وعا م النفس-, )كا معلومات الى 
فى عالم م ) النفس با ثقياس الى الموجودات لكنك فدعامت ان من الصور 
الذهنية مايكون سيبا للوجود كصورة الحاخال فى نفس الصا لغ و منها ما يكون 
الموجود سببه كصورة الشدءس وصورة | لقمر فى ذهن العا رف بها والصور 
العلمية فى عالم الر بوبية تكون بأسرها من قبيل الصائغ والهادخا ل لا من قبيل 
الشمس والقمر بالقياس الى الا نان فلذاك تال فلاطون با لثل والقوا ليب 
وكيف لاوهى ااثل القيقية بل الموجودات مثلها ونسختها وهى ام الكتاب 
فهكذ| يجب أن تتصور ف معرنة الله تعالى وعلمه . 

الفغصل الثامن عشر 
فها بعا رض به هذا |لقول من اتاو يل القد ماء والخحوا ب عنه 

يقولون ان المبدأ الاول الواجب ١‏ لو جود بذاته لا يجو زان يكون محلا الصور 
العامية حنى نكو ن حالة فى ذا ته ولالذ ! نه حراء اوبعض حتى يقال انها نحل فيه 
وهواذا عرف الاشياء وعامها نزم لقول با نتقا شه ونصوره بها حنى يصيرله) 
محلا و هيولى واللحر نيا ت | لتغيرة المتبدلة منها تتغير ونتبد ل فيتبد ل عامه بها من 
ليس الى انس ومن أبس الى ليس فيصير بذلإك متغير العم يتيدل صور المعلومات 
عليه واستحا ما فيهو المستحيل من الاشياء هو الذى تتبدل عليهالصور والاعىاض 
فكيف يكون الواجب الوجود بذاته متغيرا متبد لا يكو نه اليوم عالم كذا وف 
خدعا لم ضده بضد عليه المبطل لعاه الاول فكيف يكون محلا اللاضداد حيث 
يعلمها وينصورها . فقا لوا بتئز يهه واجلاله عن ذلك وانه يتعالى عنه علو| كبيرا. 
ونحن تقول اولافى الاجلال والتنز يه | لذى يكون باختيار اللئزه العظم يصلح ان 
يكون بامىه وفعله حيث يأمران يكون 15 لك فيكون لابعلمه ومعر فته النا بععن 
للوجو داللذ بن دوى خا لفه] ! اوجود كا نا ممالا باطلا م عليته من حال المعاوءات 

الى لس وجود الموجود منبها بعلم ذلك الءالم مها بل علم العالم مها من الموجود (م) 


(:) كذ!- م () من صف (م) كو الو جود . 





كتا بن المعتير 1 دم 
والوجود اذا وانف ه كان صادة وان نم يوا فته كان باطلا نايس يكون باختيار 
العالم وائما يكون بموافقة الوجودفان كان الله تعانى ايس 5 تالوا ى كو نه 
لايعرف ولايعل بل هوعا رف عالم باالوجودات ا تر يد هم التنزيه والاجلال 
ولا التعابى عما هوعليه وأا يتعا لى عن دقا بل ما هو عليه وما نحا لف الو جود 
فى صفانه و ليس عقو ل الحا كين منهم حكاعليه حى يكرن كر ضون ويستوتفون 
يل يشبنى لهم أن برضو اله بمارضى به لنفسه و يحكو ا(1) امره و اختياره على حكهم 
واختيارهم والوجود عسلى معر فتهم فكيف والذاى بلزامهم قا تر هوه منه 
اشنم كثير اعند عقو لم لوفكر وافها ترهوه منه واجلوه عنه فالتنز به من تر مههم 
والا جلال من اجلا لهم ا ولى من تنزمبهم واجلاهم ذا يثزم من مقا لنهم (,) 
من لهل الذى هوعد م العر فة ولاثئ ا ولى بالتنز يه والاجلال منه ولا 
جهل اعظم من جهلمن لسدب الحهل الى معطى كل حكة لكل حكيم وكل علم 
لكل عالم فاذا اعثرفوابأ نه |!يدأ الاول لكل وجود وموجود وكل ما فى ااوجود 
عنه ومنه ما خا افوا هذا بثى ولا فى ثى با كير من انهم قالوا انه عما عنه ومأ 
هوعما عنه فهوعنه ب! ليد | بة |الحقيقية ونسبته اليه | ولى فإلعلم و المعرفة على توم 
مبدأ اول لاعالة ولا يكون غيره لان ابا دى الاوائل عندهم ليست كثيرة 
بل قد سلمو! واعترفو! وقالوا بان ! ابدأ الاول لسار الموجودات واحد هو 
واجب الوجود بِذانه فعنه صدر العلِ و المعرفة ايضا لانه ليس غيره فكيف يكو ن 
مبد! صد ورعلوم العا مين و معا رف العا رفين عمن لا معرنة له ولا عل عنده 
والعلم والمعرفة ما لا يقول | حد هنهم بوجوب وجودهما بذائمهي) وكل ما ليس 
واجب الوجود بذانه فوجوب وجوده عن وإجب |اوجود بذانه وموجد 
العم معلم وخالق اللعرفة معر ف فكيف يعرف من لا يعرف ويعلم من لا يعلم 
هذا اصل لازم من جليل ١لنظر‏ لاوجه لرده محجة برها نية ولا جدلية . 
اما |ابرهانية فلان وجوب وجوده بذ انه دون غيره من ساتر مخلوةا نه حق 
يقينى مكتسب بعلي هافى . واما المدلية فلأنه ما يسلمونه و يعترفون به و,وافقون 
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كتا ب المعتير 1 جم 
عليه ولايعرنون ر بهم الابه اععى بأنه وحده واجب الوجود بذائه, ومن ناظر 
الناظر با يسلمه ونس ازوم ما يازم عنه نقدا خدمه فى ادال على سائر الذاهب 
وصناعة النظر تأس المتأ مل بأنه | ذ! حقق ا صلا وتيقن معلو ما حصله بنظر ه 
وحازه إلى سو ابق عليه وتأمل لسيته الى ماهو مهول حبى يكتسبه ومحصله 
بذاك المعلوم السابق فان قدر على كسبه فذاك والاثيت فق عله على معلومه 
ويرك ا جهول فى مهلة الطلب ثاماان. تقض اللمعلوم يا تمهول ورد الحاصل 
ا لطلوب تأنه لا يثبث اه علم ولا يصح له يقين فى معاو م ابد ا ويكون كن 
ينقض الاساس لبناء الحدار فلايبتى الاساس و الهدار نعلى هذا كان ينبغى ان 
يةو'وا ان المبدأ الاول لكل علم و معرفة 5 هو ميداً كل معلوم و هبدأ العلم 
عالم و الاناعلم مبدأ اول غيره ولامبدأ اول سواه هذا محال, فان اثتبه عليهم 
بعدذلك كيفية المعرفة والعلم وخا لف عليوم اصلامن أصول اسسوها فلاضرر 
فانه قداشتبه عليهم ذلك فى انفسهم فكيف لارشتبه عليهم فى المبدأ الاول. 
وقالو! ان صورة اايلدة شكلها ومقدارها رتسم فى البطن القدم من يطون 
الدءا غ محفوظة انشكل و القدار حتى ينطبق الث كل بمقداره العظي على الحزء 
الذى هو ألوف اضعاف له وان صورة القمر تبصر بان تتأدى الى العين قتدنقش 
فنها ود كيرت العين ولاصغر القمر وما تنهوا على طول الدهور وترداد الانظار 
لان يقولوا اذاكانت الصورة تأنى الى البصر و ند رك بار تسامها فيه فأى فرق 
بعى بعد الار نسام بين البعيد الابعد والقريب الاقرب والمين والشال والخلف 
والقدام فاذا كان هذ ! عليهم بعلمهم و هذه معر هم بعر كتنهم فهلا تو تفو| عن 
الم بالجهل !اطلق على .بدأ كل عل و معلوم و تالوا ما نعلم كيف يكون و لاعلى 
لى وجه يكون شا كان يضر هم ماجهاوه فماعلموه وكان العلم بإ نهو ل الطلوب 
لهم ق مهلة الطلب او أن يأفى بعدهم فيتبع بنظره نظرهم . 
ك٠‏ قوهم باه يكون هيولى وموضوعا للعلوما ت فيحتاج الى اعادة الكلام 
فى اليو لى والموضوع مسب ا صطلاح القوم فى لغم. وما يدل عليه ٠١‏ انتقل 


كنا ب المعتير 11 م 
اليهم عن | اسلف فق العبا رة | لقد يمة فقد عى فءت ن المي ولي ليست من الالفاظ 
العربية يعرف التكامون بالعر بية معناها الذى و ضعت اه ولا او معنى اللفظة الى 
| ثنقت |واستعيرت دنها لكن معنا ها فها قا لوا يقارب دعنى انحل والوضوع 
والمادة وقد عينث امحل |:ه شبيه ى العبارة بالمكان الذى يتمكن فيه المتمكن 
ويحل نيه الحال نى ظاهى العرف. واما نيها اصطاحوا عليه فقالو! ان الحمم محل 
الياض والحرارة وايس مك نا لما نان الكان هو الذى يتصور فيه انتقال المتمكن 
عنه إلى غيره واخلاؤه لغيره وئيس كذلك البياض والحرادة على رأ ييم ف 
الوضوع بل ز وال فاده والمتمكن ينتقل ٠ن‏ مكان الى مكان من غير فساد 
فكل مكان محل وليس كل بحل مكا نا وا موضو ع هوما يستأ نف لذلك ويتخذ 
له كا لكاخذ لتكتاب والمادة ماترد من ذلك على التمد اولانا ولاكالغذاء 
لبدن الحيوا ن والنبات والمياه للانها رو البحارءو الاتفاق فى ذلك علىان الهيولى 
وانحل والوضوع والمادة تسمى بهذه الاماء من حيث تنفعل بقبول الصور 
فى التشكل والتلون والتسخن والترد والا تصال والا نفصال هن غيران 
تفعل شيئا فانْ فعل لاوطو ع نعلاما فهومى كب من مادة وصورة يفعل بصورته 
و ينفعل بماد ته والميولى ! ابيطة تنفعل ولا تفعل |ابتة فهى مو جود ة بعلتها 
الموجبة لوجردها وبها وفيها يصح وجود ااصورة ( 5 يوجد الكاغذ بفعل 
الكاغذى ويالكا غذ وفيه :وجد الكتابة عن الكا نب ١‏ ) فهى غنية عن الصورة 
فى وجودها لا ى كونها شيئا من الاشياء المنعونة الموصوفة بااصورة مثل ان 
بدن الاشان هوبنفه اللالة فيه الما ن لا مجسميته | لى هوبها هيو لى فهو حراء 
من طبيءة الا نان من حيث هو انان وهو اسان بالصورة وما مجسميته 
فلامدخل لصو رة الانانية فيه من حيث هو جسم نأنها نفارته بالموت فلايكون 
اننا ويكون جما والذى يصلم ان ينفى عن واجب الوجود بذاته من هذه 
الاحوال هوالا نفعال كالتجزى بالتفرق والتشكل الذى هوانفءال عض ق 
ال هيولى وكذاك كو نه لا يفعل فان الهيولى من حيث هى هيو لى لاتفعل وكذلك 


١)*ن‏ كو 00 كو نه 


كتاب الممعر و ام 

كو نه يفعل و بنفعل فانه يكون بذ لك مس كبا من صور ة فا علة و هي ولى منفعلة 
فقد انئى عنه ذلك وصح ان ذكل م ىكب مركا نا ما ان نحدث عنده اشياء من 
صفات تشبه الاخلاق والافعا ل المو -ية لافمال اريك لارادة والاباء والرحة 
والحود فلاءفان هذه آ'نار صو رية 5 ثمة بما تصدر عنه لاعل انه ينفعل بها بل غعلها 
و يفعل بهاءفان النفس الا لسانية نشتاق فتطلب وتغضب فتنتقم فتجب عند ها هسب 
مدرنتها واد راكها إحوال هى انعا ل ترجب انعالا نارادة الله تعالى من هذا 
القبيل ولاعا رون فيها اعى انه خلق الخحلق بارادة ومعرفة سابقة ما خلق ٠ن‏ 
اول خلقه اذا لم يوافقوا على الباق فلاشك ان الا رادة ا خلق واوجد من اول 
هموجود صدر عنه سبقت الموجود عنه سبقا وتقد مايالذات نهذه الارادة 
والمعرفة الواحدة ألم ناموها ايضا وانكروها نيا ينكرون عدنا إلى ماقولون 
به من معر فته لذانه بذاته فهى «سلية غير مدو دة عند هم ٠‏ 

فنقول معر فةذ انه بذا نه لا محلو ان تكون غير ذانه» اوغى ذاته ال فريق مهم 
ان معر فتة لذ انه بذائه هى ذاته من غير كثر فا لعقل والعا قل والعقول واحد 
فيه وهذا عقل وعاقل ومعقول لا يعقل فان الاول ذات فمالة والثالى فعل 
صادر عنها ونفر ض ان | لثالث هو تلك الذات الاولى حتى يكون المدرك هو 
المدرك اعى مدرك ذاته فكيف يكون الادراك الذى هو الفعل هوالدرك 
وهواادركوما الفرق بين ادر اكه ولا ادر اكه, فكيف يصدق امجاب الادراك 
و يكذ ب سلبه نما اللوجب وما المسلوب وما الصادق وما الكاذ ب وكيف 
يقول القائل ما لايتصوره اللهم الاعلى وجه المبادلة ودفم الخصم ما لايغهمه القائل 
ولا لامع معا حى يفحمه بما لايفهمه خصوصا اذا جاء بغر يبة حملها على مذهب 
السلب والعدول عن تشبيه | ها لق بغير هءوهم يقولون بان من الاشياء مالا يعقل 
البتة ولابعرف ولايدرك |درزاك امعرفة وا لتصور كا لطبيعة والميولى ونحوهها 
فاذا كان لاول تعالى يدرك ذا نه بذاته من غيرا.د راك هوفعل صاد رعن ذاته 
وصفة من صنا نه ثما |الفرق بينهو بين مالا يد رك ذ !ته نان الا دراك قد سلب 
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كتشاب المعتبر 1 ج-م 
عنه ولم يبق:الاذات جرد ها وذات مالايد رك ذاته كذ لك ايضاأ ها الفرق 
بينها اذارفع الادر اك أيكونه قدسمى بثلاثثة اسباء أو قيل عليه ثلاث كلمات لايفادر 
معنا ها معتى | لو! حدة منها نلاتكون الا لفاظا متر ادفة لايدل احدها على غير 
مادل عليه الآخر ؤلايمنم مانع من إن يقا ل كذلك لاهيولى والطبيعة بل كل من 
يتصور ما يقول يعلم ان الفعل غبر الفا عل و الاد راك غير المد رك و العلم غير 
العالم والافسلب العم صادق على من هو عامه با معنى حيث لم يتكثر فيه سوى 
| للفظ نقط قعرفة الاول تعسالى بذانه غير ذاته و كذ لك معرفته بمعر فته بذ انه 
و تكرار ذاك على ما قلا فى عل النفس فكيف بعر فته بمخلو نا ته وليكن على ما 
يسامون بأول مخلوق منباما يقرون بصد ورهعنه بذاته يارادته الى ى مهأ 
معر فته به و[ ختيا ره لصد وره عنه كل ذ لك معرفة وعلٍ له صورة حاصلة عند 
العالم فكيف تلك الصورة و أبن محلها . 
والحق فى ذلك هو ان العلم فى العالم ليس كا لصورة المصورة بالتشكيل والتفرريق 
وبا لتفصيل والتوصيلق الموضوعات |اهيولا نية وما قلنا ان نار العم لا تحرق 
وثلج المعرفة لا جمد ؟ لك فا صله لاا يفصل وو اصله لا يصل ومفر ته لايفرق 
وجامعه لا مجمع ما هوفيه ولهءوقولنا ى يتناول | شياء عدة على ماسبق | لقول به 
كل منها مالف الآ خر وهوكون الثىء ف الزمان وكونهق المكان وكونه فى 
العرض الاضا فى وغير الاضا فى وكون العرض فيه كا لصداقة والمودة وا لنعمة ٠‏ 
والشقاوة والحرارة وا برودة و السواد و | ابياض والنفس ف البدن والضوء 
فى البيت ونحوها فلفظة ى نتنا ول من هذه ا لوجوه معان عدة كل وإحد منها 
غير الآخر فهى هذه ايضا تتناول معنى غيرتلك المعا فى كلها بدليل ماقلئاه من 
اجا ع الاطنداد معا فى النفس العارفة بها فكا لانتصو ر النفس بكنه ماهيتهاوعين 
ذاتها ولا نعرفها بغير العرفة الاستد لالية كذ لك لا نعرف ما فيها من المعارف 
و العلوم الابا لعرفة الاستد لا.لية | .يضا و لانعرف كو نه فمها الا بالنسبة المباما 
لانعرفها #مدلول هذا النى غبرهد لوله ى حميسع ما قلنا مما تتصو ره ونعر فهك ان 

هذا 


هذا إلذى فيه والذى هوفيه غير ما تعرفه مما تنصوره ونطلع على ذاه | طلاع 
الادراك با'ميل والمشافه.ة بل بالاستدلال اذا كانت هذه الحال فى نفوسنا التى 
هى ذ واتنا ها قولنا فى المبدأ الاول الذى بعد معر فتنا عن معر فة.ه مثل بعد 
وجودة عن وجوده وف قد رتنا عن قدرته وق ادرا كنا عن !| دراكه نابا 
لمنتصور ذلك كذالك قنفوسنا ماتفيناه عنها فكيف ننفيه عن المبدى العيد'كو ننا 
لانتتصور كيفيته و نتقصد به التئزيه عن مشا بهة ليولى » فالحق انه منزه عن هذه 
المشابهة لكن لا لبلب ١افى‏ و امجابه بل بالفرق بين الفيين. و اجمل البعدق الفرق 
كالبعد ببن الفر وق بينهما وقس عليه با فرقت ق قول ق من حال نفس كوحال 
غبرها مما تقول عنه ق ولا ساب | لعنى اصلاء وعبر مما شت فقد عبر الا نبهاء عن 
ذلك نقالوا تارة عند ه ونارة له وتارة يعرف وتنارة يعلم وثارة يرى وتارة 
والحق أن الفرق بين المء نين فى مد اول اللفظ بالا قل والا كير والاخس 
والاشرف والبس.يط والمر كب والا قص والا كل نهك .ذا يكون الفرق 
لا بالسلب | لكلىءفهذ | يقا ل من تال انه لابعقل الا ذ انه وموجودا وإحدا هو 
اول موحوداته . 

واما الس يقولون بأنه يدرك الكليات هن امو جودات والازايات من 
نحلو قت فلايلز مهم منه الا مأ تيل ف ! اتغير و اتبد ل وقد تلنا ى ذلك ما كفى 
التغير فكا ان المعاوما ت ايست عند ه كا لنقوش قى الا جسا م الفر قة لها معة 
الفاصلة الواصلة بالتشكيل كذلك لايكون التغير عنده بها كا لتغير بهذه ايضاوكيف 
وس المعرفة للا نسان بربه هى معر فته بنفسه فانما الباب الاول من باب العلم 
بعالم الر بو بية “وقد عىنت الحا لى ذلك فى | لنفس . وكيف لايكون لا بهذ! هذا 
التمير والا نفعال الذى يكو ن لإوضوعات الور والاشكال فكيف يكون للبدأ 
الادل . 
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كعاب العتر 


. 0 
فى نات الصفات | لذانية لله تعالى 
| الوجودات تنقسم بضرب من | قسمة الى 'نلاانة | صنا ف إلى ذوات حا صلة 
فى الوجود وجو د ها حا صل لذ واتها حصولا | وليا وذ واجا كذ اك ايضاق 
ألوجودء والى افعال تصد رعن تلك الذوات وتوجد فى (, )الفعولات 
والمعلولات فوجو د ها لا محصل لما ق ذواتها بل يوجد بوجنود الفاعل ومحصل 
ف اللفعول و به لها وجودءو الى صفات هى حالات قى الذوات |اوجودة 
وجودها نما ومما ومعها وها لاما فى ذوامما. مثال الاول الا سان فانه ذات 
موجودة وجود ها حا صل لما حصولا اوليا وهو كذلك فى الوجود .ومثال 
| نمانى الحركة فانها فعل يصدر عن محر ك كلا تمان مثلا فى متحر ك كالقلم مثلا 
فوجودها يصد رعن الانسان الخحرك فى القم المتحرك ولا محصل |اوجود اذاما 
فى ذالا بل فى من وجود غيرها فوجود ها ى وجود غيرلا ى ذ اتا وذلك 
لغير هو | لماعل كلا نا ن ١‏ حر ك وف القابل ا انفعل المتحرك كالقلم واولاها 
تصور أسبة | لوجود الما. ومثا ل الثالث خلق من اخلاق الاشما نكا لياء 
مثلا فانه حالة موجو دة فى نفس الالسان وجودها نما ومما ومعها وها لايتصور 
لها بذاتها وف ذاتما وجود نانه لوقيل ان الحراء ذات .و جوهة تامة فى وجودها 
بنفسها بادرت الاذ هان قبل النظر والأمل الى رده فالذوات فعالة والا فعال 
صادرة عنبا والحالات صفات تصدر الا فمال عن الذوات مما ونحسما م سخن 
النار حرا رتها و يبرد التاج يرود نه وحمب الا سان اعيه محيا نه الى نعل 
من افماله و يعطى بكر مه ويقتل بقسوته ويطلب شوته وشهونه وعهرراب 

بكر| هيته وعخا فته نلا يتصورالكرم موجوذ! الا ىكريم ولا القسوة الاق. 
قاس . وقد سبق الكلامق إن الذوات لا نكون بأسرها واجبة !أو جو د بذاتها 
بل وجود كل ٠.وجود‏ من ذات وصة: وفعل عن واحد واجب الوجود بذاته 
ثم يكون امامل فى !اوجود اولا الذوات ثم الصفات اتى فى الذوات وا 
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كعاب المعتير ل ج-م 
ثم الافمال !'عمادرة عن الذوات بالصفات و! الات ومن الصفات و! الات 
ما يكون للاثياء بذواتها من ذو اتا تصدرعنها فها وتوجد لا منها اععى الثئ 
من ذاته ومنها م' يكو ن هما عن علة معطية وسبب ٠«وجب ٠‏ 
أما الى فلذات بذ انها فكالحر! رة للنار والبرودة للناج لست اقول للجمم الذى 
صار ارا او الذى صار تلجابل للناروا ثلج وقد عرفت الفرق بينهما وءثل مساواة 
الزوايا اثلاث م نكل مثلث لقائمتين فانه لثلث بذانه و من حيث له ثلاث زوابا 
تشتمل عليها حدود ه 
واما الى للذوات من غيرها فكحر ارةالماء عن النار | نحا ور ةلحا وبرودة 
الحواء من برد الثلج اما ورلهءومثل نور ا اشمس الشمس من ذ انها ونور 
القمر من ا لشمس فالذى للثىء من ا لصفات بذانه ومن ذاته يقال له طبيعة 
وخاصية ليس لحصوله لذ ا نهوفذاته سبب سوى ذ | تهلاصفة اخرى منصفات 
ذاته ولاسبب آخرخاريج عن ذاته والانمال تصدرعن الذوات نحسب الطبانع 
والحواص الى هى الحا لات والصفات الاوائل الذاتية للذوات . 
فآن قال تائل ان الذوات الموجودة بغيرها صفا تها وحا لاتها موجودة فيها عن 
غير ها ايض اما ذلك | لغير | لموجد حبى يكون موجد الذات موجد الصفات 


الى ا بالذات واماان يكوون غيره مثل الكاغد الذى يصنعه الكاغدى ' 


ويكتب فيه الكاتب فيكو ن امجاد | الكاغد عن مو جد واليماد الكتابة فيه عن 
موجد أخر. 

قيل له هذا يكو نى الصفات و المالات المكتسبة عن علل. موجية غير الذوات 
التى صدرت عنها وفبها »وليس كلامنا فيه وان الكلام فا للذات بالذات 
ولابدمنه تأنه اوكا نت "كل صفة ى شىء عن غي ركانت صفة اير عن غير ومى 
ذلك الى غير نهاية فلابد من الاقر اربضفات وحالات للذات بالذات من الذات 
سمواء علم ذلك اول يعم والذى يعلم منه حا؛ يقينا صفاات الاول تعالى فاه ليس 
معه ى الو جود مسا وق بل كل موجود هوغيره بعد فى | لوجود بعدية 


٠ 


كتا ب المعتهر 0 آم 
بالذات وإيجاد الموجودات باسرها هونعله اا لصادر عن ذإ:ه و ند قيل أن الفعل 
يصدرعن. الذات محسب الحا لات وااصفات الود عن الهواد والقد رة عن 
القادرو الحكة عن الحكيم فهو جواد قبل ان جود والالا جادو حكيم قبل ان 
يحم وعم والالا احم ولاحم . 

ولامكن اثلا ءتصور | ان يقول إن <اعلا جعل الاذين زوجا ولا الثلانة فردا 
اوالزوايا الثاث من المثلث مساوية لقائمتين بل يقول أن مو جدا اوجد الاثنين 
والثلانة والمثلث وحيث | وجد الا نين فقذ !إوجدها زوج ولا مكن ان 
يوجدها النين وتكون غير زواج و[ ككلا'نة وتكون غيرفرد والمنلث وغوغير 
مساوى الزو ايا |لثلث لقا .تين ولايحتا بج إن يو جد لما ذلك بمد ان 1 وجدها 
فانه لما مها و منها من حيث هى كذلكء فا لصفات المستعا رة فى الاشباء تدل على 
صفات غير مستعارذ فى اشواء ولانستمر العارية الى مالا يتناهى ولايكون دورا 
فان السابق ف الو جود لايدور على اللاحق 5 قانا فى العال و!املولات وامكان 
الوجود وو جو ب وجودهق الموجودات. وبقال ان الانعالتصدر عن الذوات 
؟ قيل بالطبع و الخاصية نكن لب سكل فعل عن كل فاعل بل من الافعال +ايكون 
مصدرها الارادة | نا فة لاطبيعة اوالموانقة لما اوانتى هى غير : قتضاها وان 
ملف ولمتوافق والار'دة تكون من صفات الذوات الفعالة ولا تكون بارادة 
فيتسلسل الى غير النهاية او يدور دورا على ماقلا فى العلل والمعاولات'واتضحت 
استحا لته فماءفا ن كا نت ارا دة بارادة ذا لاولى بغير ارادة ولابد من اولى اذلا 
تذهب الاسياب والمسببات الى غير النهابة فالارادة الاولى بالطبع لابارادة ونعى 
بالطبع ى هذا الموضع ما صِدّرعن انذات هن ذاتما لامن «ؤثر ولاعل فعل فيا 
ولا محيث لا نتحم الارادة فى اصداره و «دنعه فالا رادة لا تتحكم فى الارادة 
وان نحكت فلانتحمم ى الارادة الاولى نالارادة الا ولى بغير ارادة من الفاعل 
بل هى بالطبع بالذات عن الذات وا وكل فاعل متفعن الانعا ل نساق افعاله إلى 
نظام و اتفاق على غىض ممقصو د ونا بة محدودة لها ب| سر ها فهو فاعل با لروية 

لان 


كتاب المعير ول عدم 

لان معنى الروية فق هذا الموضع هوان يتقدم الم الممل ثم بعد العم تكون 
الارادة والعزيمة وهى حالة مما يكون الفاعل فاعلابعد مالم يكن بددية امابالذات 
اوبالزمان ولو خلا الفاعل عنها للا فعل فهذا معنى الا رادة فى هذا الموضع 

و الفاعل بالطبع هو الذى ذا نه سبب فعله و مصد ر فعله عن ذا ته لا عن حا له 
اخرى صادرة عن ذانه اوعن غير ذ ا نه موجبة للفمل سواء علم با فعل اول يعلم 
بعد إن لايكون العم هو الموجب لصد ور [افعل عنه نان الانسان تصد ر عنه 
افعال بعضها لايعل به ولايشعر كهضم الطعام وتنفيذه فى اعضائه نا نه فعل يصدر 
عنه فيه فهو عنه با لطبيعة و يصد ر عنه | لمطأ س والسعال والحوع وا لعطش 
و يشعر ما مم كونها انعا لا تصدر عن ذ اله فى ذ انه لكنه يشعر بها ويءلى وليس 
العم سبب ! لفعل فهذٍ | ن'؟ نر . و اصطاحوا على أن يقال انه با لطبع اوبالطباع 

وفرقوا بينه وبين الاول بالتصريف فقالوا عن الاول انه بالطبيعة ثم تصدر عنه 
افعال بعد علم سابق يتبع ذلك العم حالة نشعرما عن ذانه ى ذاته وجب الفعل 
و تكون سببا لصدوره عنه وهى الارادة كالكاتب فيا يكتب و القائل فم يقول 
بفكره ورويته فالله تعالى خالق الخلق و مبد أه الاول لا محالة بل المبدأ الاول 
هووق الحاق نظا م وحكة :سوق الا فعا ل المتفننة الى غا يات ونها بات تتفق 
عندها 5 نتفق الافعا ل الّسية والطبيعية والطيا عية والارادية من الانسان على 
غاية و|احدة هى حيانه وبقاؤه الدى قد ر له فبشهو نه يطلب العغذ اء و بطبعه 
وضمه ويا رادته يحصله ويأ كله وبرويته ختاره وعيزه ويقدره ويونيه وبحسه 
يدرك موافقه من ملاثمه فقد [تفقت | لا فعا ل ١‏ نحتلفة فيه مما با لطبيعة ومما بالطبع 
والطباع وما بالرويةوالارادة على غاية واحدة هى حياته فى الدئيا. وهكذا ترى 
فى الا حاص الحتافة واحد | بحرث ويزرع وآخريحصد ويطحن ومحبزوآ خر 
ينج 'نويا وآخر يتخذ + وى ومسكنا وخر جاب هن موضع الى موضع فيخيز 
الحباز للزراع الحاصد ويزر ع ويحصد الزارع والخا صد لاخباز وهؤلاء لمتخذ 
الكن و متخذ الكن لمر لاء فتجةمع الاعال عند نظام الذى يسوق الى غاية هى 


6 


كناب الممعتير 5 5503 
بقاء النا س وحدسن حياتهم بل ترى الا وقات ١‏ #تلفة والفصول المتباينة الطباع 
كذ لك ايضا تنساق الى غاية تعد الشتاء وتمد الربيع ونظهر الصيف و تنكل 
الخريف هذا ف النباتو القاروالحيوان. وكذلك تنبث الاتحار فثمر الكار وتقع 
إلى الارض فتنبت الاار نتستبدل لاحقا لسابق و نستبقى نوعا على الاستمرار . 
وساثر ماذكرى الطبيعيات من احوال الاكوان والمتكوناات فى الشخص 
الواحد من إلبات والحيو ان با عضائه | لختلفة و فعا لها التفننة وى الا نذا ص 
الختلفة من لنوع الواحد والا نواع من الحنس رالا جناس فى |'وجود كله 
على ما ظهر فيه من الدكة الدا 'ة على سا بق الع الآ خذ من المبادى والبدايات 
السابق الى الغايات و النهانات وتلك افعال مجتممع الى فعل وفعل مجتمع الى فعل 
بعدا فعا ل اجتمعت | ليها للسيا قة الى فعل 1 حر هوغا يت لا فذ اك الفعل عن علم 
سابق و نلك السياقة عن حكي عالم ميد وعارف فللافمال الارادية والارادات 
مبدأ اول فا ان ٠‏ بدأ وجود كل ٠و‏ جود هوا موجو:الاول كذلك مبدأ كل 
عم هوعلم الاول نهوعل الاول وهبدأ كل حكة حكة | ولى هى حكة الاول 
كذاك مبدأكل إرادة إز' ة اولى هى ارادة الاول كا نبت من وحدانية المبدأ 
الاول لكل موجودفابدأ الاول مس يد بد ليل وجود الارادات فق خلقه 
وءالم بدليل وجودالعل فى خلقه وحكم بدايل وجود الكة فى خلقه وجواد 
بدليل جوده محلقه وتادر بدليل فد رته على خاقه وعارف بانواع العرفان بدليل 
المعرفة الموجودة ى خقه فذاته«يدأ اول 'وجود الذوات وفعله الافعال وصفاته 
لاصفا ث فهو المبدأ الاول العام المبدئية إسا بر اموجودات وليس لصفاته | لذانية 
ميدأسوى ذإته فليس له فى عامه معلم ولا ق معر فته دهر ف مم شدو لا فى ارادته 
الاولى سبب موجب غير ذا نه فسفاث ذ! نه عن ذاته وافعاله صادرة عن ذاته 
وصفا نه الصادرة عن ذاته وليس يمكن ان يصدرعنه نعل لا يعلم به 5 يصدر عن 
بعض مخلو ناته حى نلزم الملزم ونقول انك ؟ اوجبت العلم فى ماو انه عن علمه 
والمعرفة عن معر فته والارادة عن ارادته فكذإك قل ان الطبيعة عن طبيعته 

() وذلك 


كتاب المعتير ٠‏ 2-8 
وذلك ان الفرق بين الافما ل الطبيعية و غير ها هو ان ا لانعا ل الطبيومية نصد رعن 
فا علهابغير معرفة و علم منه فا لمفرق بيذها و بين غير ها عدم المعرنة والأعدام لاعلة 
هاحتى :نسب الى ميد أ اول او "ان فالعلم دليل علىعامه 5 ان الو جود دليل على 
وجوذده الوا جب والحهل ايس يدل على الحهل 5 لايدل العدم على العدم فليس 
للاعدام علل حتى ترد الى المبدأ الاول وائما لك ان ترد الإه علية الوجود فى كل 
موجود نقد اتضح من هذا الكلام ان للبدأ الاول ارادة وعاما هما له مبفتان 
ذائيتان اوصفة واحدة رجع الى نسبتين متلفتين و ذلك له يذانه من ذانه به خلق 
ماخاق من او قاته و اوجد ما او جد من ميد عاته وهما له با لذات عن الذات 
فآ ن كانت با لطبع وعنيت يذلك الصد وربرالذات عن الذات مع معرفة وعم 
فذلك جاز فى مذ هب الحكة النا ظرة فى المعا نى ورما لم عجن ق مذا هب قوم 
حدوا ما اطاقوه عليه من العبارات ق صفا نه نحد مقبول راجع الى اس مطاع 
فقالوا مسميه ربا وخا لقا وموجدا ولا نميه علة ولا مبدأ | ولا وذ لك نحرمم 
لفثل ولاحر مون معنى الاباحخة الما نعة كا لا يجو زون الاباحخة المهوزة ولا يجب 
الاءا لححة | لوجبة . 
واقول ان له المام والكال بذاته من ذاته لابنيره ولا من غيره فانه لاغير 
معه ق |'و جود اعنى الوجود المساوق اوجوده الواجب بذاته بل كل ماق 
| لوجود منه وعنه وجد بعد وجوده فليس له ى وجوده مع ولا قبل حتى 
لستفيد مذه حا لا او يكتسب منه تماما او م لا والتام والكامل يقال على ذى المام 
والكال اذا كان من شأن طبيعته ونوعه ان تكون له صفات فكانت له بامسرها 
من غير ل عوزه منها شىء لخينئذ يقال له نام وكا مل بقياس تخص 1[ خر من 
نوعه لم يجمتع له تلك | لصفات الثى مر 5أ نها ان تكون له بطبيعته و نوعه 
كالا نان مثلا الذى من شأنه ان تكون له بطبيعته ونوعه الكال الذى () 
فى صحة مراجه وتنا سب اعضا نه ودر ته على حركاته و حر بكا نه ونطنته بقوة 
ذ منه وكا له بملمه و معر فته لسار لعلو م التى من شأنه انلها و الصناعات الى 


() كو اليدبى ٠‏ 


٠٠ 


؟ء٠‎ 


كما نب | لمعتير جم 
من شأنه ان يعماها (,) فيقال له حينئذ كا مل هن جهة اجتماع ‏ اوصا فه التى من 
شأنه ان تكو ن له بنوعه و |أكل واتم بالقياس الى تخص آخحر من نوعه له بعص 
ماله من ذ لك لا كله كصحة بدن من غير حسن وتنا سب اعضاء | وكليها 
من غبر فطنة اوفطنة من غير علم ممكتسب ولا ملكة عماية يقدربها على العمل 
فبذنك قال 'لاول تام و كامل واتم واكل من الا بى والاولتعالى له من صفاته 
عن ذاته وبذاته كل مامن شأنه ان يكو ن له لانه له بذاته ومن ذاته لابنتظر فيه 
سسببا خارجا عن ذاته حتى يوجيه له 5 يننظر 0:31 العالم والمستطب الطبيب 
نانك تقد علمت ان كل «اللثى بذاته لإيصح انبر تفع عنه فى وقت ءن الاوقات 
الى توجد فيه ذانه , 
و باملة نا :] نصف ال مو جودات بصفات لا بها مام وكال وبهاء و جمال و حسن 
ونحد يم ويكل من كان له منها مامن شأنه انييكون له فيوصف بذاك و يمد ح 
ويفضل على مامن شأنه ذ إك وليس له اوعلى ماليس له ولامن شأنه ان يكون 
له وكل ذلك اعنى الموصونات وصفا نها و|اتا مات واالكالات ونا مانها 
وا لانها .و جودة ى الوجود عن المبد ألاول الوإجب الو جود بذا ته لا نها 
أماعنه واما عن ماعنه وما (م)عنه فعنه فهى عنه | لتأ حر منها ا<ق با لنسية انيه من 
حمهة كونه افقر واحوج بذاه فى وحوب وجوده عن علله الكثيرة الى هى عنه 
فهو الى العاه احو ج فان | لذى لستغنى فما حتا بج اليه ب! سباب ا كثر افقر دن الذى 
لسمتغي فيه باسباب اتل و كل فقير الى ثىء نهو فقير الى السيب المر جب لذلك 
والى سبب الديب وإلآا ول بذ لك هوااسيب الاولااوحب 'وجود كل 
سوب ودسيب فالا فر وهوالتاأ حر | ولى بالعلة الا ولى هن حيث هوائيه) 
إحوج حى يوحده باسيابه وإسياب اسبابه و المتقدم احق با 'نسبة اليه من جهة 
اخرى وهى كونه موحوذدا عنه بغيرواسطة ذأكل صفة لموصوف اثاهى اه منه 
وهو معطيهاله لاعلى طر يق النقل بل على طر يق لامجاد والتسبب كالنو رهن المنه 
والمصياح من الصباح اللذين لايختص فيه) ماعند المعطى ياعطائه وماعندم عه 





()كو- يعلمها (,) ها مش صف - ظ ‏ عما ماله 


كتاب المعتير ١‏ 5-043 
محاله لاعمالة إن لم بز بالمطاه لم بنقص بل يعطى اقل ما عنده كالنور من النور 
اومثله كالصباح من اللصباح أوا كثر منه ى العدد والمقدارلا ى النو ع كاللهبة 
عن الشر ارة ولايصح ان يعطى العلة ماهو اكثر ما لا ى نوعه وعتاه وجوهره 
الذى هودورته النوعية 5 لايسخن امار شيا أيجعله !سر منه و كالاينير النير شيئا 
فيجعله انور منه فكل جما ل وبهاء وتمام وال لموصوف ,وصف انا هو مع 
الملوصوف به من عند العلة الا ولى فلها منه اعنى من ذلك الوصف اكثرما لكل 
موصوف ولادكن إن يكون اقل على ما قيل » فا ذ ١‏ كنا نعر ف ما للعلو لات 
الاواحردونالوسائط الى لانعر فها ولانعرف مالا منذ اك من اللا ر٠كة‏ 
والر وحانيينونهرف علىطر يق الملة ان الى لتلك الوسائط من ذاك اضعاف 
ما لمذه الىنعر فها وأضغاف الاضعاف لا علامنها وترب من الملة الاولى فالذى 
للعلة الاولى ا ضعا ف مضاعفة لا نعر فه مما زمر فهو من نعر فهولانعر فه فله من ذ لك 
بسر ه الغاية | لقصوى محسب الوجود (,) والوجود منه . 
هذا قول مطلق ق كل حسن حسن وجمال ميل وفضيلة فاضل وخيروبباء ومجد 
وسائر ماتدل عليه الفاظ المد! ثم فإلقا نل ان يقول فيه من ذ لك بمعنى المبا لغة فى 
كل ماهو خير وحمال وكا ل وتمام على الحقيقة و يعى مايقوله ويغهم ما بسمعه 
الغاية القصوى | لتى لاشار كه نا المشار ك. فى | للفظ و التسمية الاق بعض من 
المعنى بقل عن ان ينسب الى الكل نسبة معلوم الى معلوم ف التجز بة والاضعاف 
فله الحسرى الا حسن و لهام الاثم والكال الا والحير الاخير والمضياة 
الافضل ععتى الغاية فى ذلك باسره و | لغاية هاهنا من الو جو د و المو جود لامن 
التصور المءلوم فانه غير محدود ومحده الو جود وهذه هى الصفات الايجا بية . 
وما !لسلبية الى بعنى التنز يه والتمّد يس والطهارة فكذ لك ايضاً بنبئى ان 
يتصورها العاقل ى «عقوله وريدل علبا بانفاظه فى الاعدام و للنقاانص و المباينات 
والضادات فتلك ساوب ف الداقل والءقول ليست اشياء مو حودة مرفوعةعنه 


اعنى النقائص والاعدام وانما ارتفاءعها عنه ى عقل العاقل و تصور التصوروالا 


(,) كو الوجود . 


١ 


؟ 


كتاب العتير ا اج دم 

فالذى بر نفع فى ا'وحود ويبعد عن الشىء اللو جود انما هوثىء مو جود كالضد 
والمباين فهو تعالى مير ه مقدس عن الاعدام والنقائص فق ان يوصف ماو تنسب 
اليه من حيث هى اعد ام فان الذى عنه هو الوجود لا العدم واما الاضداد 
وااباينات فينسب اليه مها ه! بابق با لتنز به والتقد يس وهو الءءد والابعاد من 
خسائس الوجودات الى هى عنه فى الوجود فى الطرف الاقصى فاذا قال نل 
انها عنه ومنه على انه علا الا ولى ا ثتى بالذات من غير واسطة فقد قال مالف 
التقديس واتتتزيه والذى تاله ا'ننى اعالم فى ذاك إن الثشرلايجا ورك والاشرار 
لايقرءوك ولانقر مم فذنك ممنى ااقدس والئزاهة وهو بعدالاشياء اتى تنسب الى 
النجاسمة من قد مها وابعادها عن مرت.ة وجردملا ما زههقرمء بانةالوا يجل عن 
معرفة الاشياء باسر هاءوةا ل أحرون بل عن بعضها ولووجب اجلاله وتأزي,هعن 
البعض اوجب عن الكل فان الكل بقياسه سفل وهو الاعلى وقليل وهو الا كثر 
وصغير وهوالا كر وهوسىاعى تال عارت () بما يفعلنان الحى نما نتعا ر فه 
قا للن هذء حاله حرى اذا فقد ان يفعل او ان يشمر بفعله فيل له موات او<ا د 
كالانسان الميت فانه يقال له ميت لطلان <ده وحركاته وشعو ره و معر فته 
والسيف يقال له حماد لمد م شعو ره يفعله كن الحى منا تصدر | فعاله عن إعضاته 
بقوة فم! يفار قها بالموت فتعدم افعالها والحسد منا و الآنه هوا لفعال الى لشعر به 
لكن مصدر الفعل منه قوة هى نفس فيه وهيبى مما وموت بد مها والله تعالى 
بذ 1ته لابقوة فيه 5 فى |المسد منا وحيا ته له منه واجبة الو جود بذاته) 
لا كالنفس الى فينا فان و جو دها يغير ها وعن غير ها وارادته لأععا له على.الوجه 
الذى سبق القول به ٠‏ 

وايضا فان افعالنا تصد رعن تصور ومعر ف-ة من تقوسة تتبعها عن بمة ممحزكة 
لاعضا ثنا نحو الفدل لقصو ر نفوسنا عن اهام الفعل بذ انها وهو تادر لابقدرة بل 
بذاته يم فعله بتصو رهو ارادته وهومعى ماتيل دن انه يقول كن فيكون وذلك 








كتاب المعتو 0 ج-م 
أيضا يكون منا بتصور بتبعه تفكر فى الموجبات وا'صوارف تحلص به | لعريمة 
على امجاب الفعل ثم تنيعث عنا الارادة للفعل بالعزية المصممة العرية عن الثر جينح 
والتوتف والنردد بين فمل ولا نمل وبتلك الارادة الاتمة فرك نفوسئا الاعضاء 
الى هى مبادى الاتعال وآلاتها نحو لفعل وهو تعالل رط بكل شىء عاما 
ويحضرفى علمه مع تصوره الأمى كل موجب وصارف معه معا لا يتوقف أيه 
على برد اد الفكر من شىء الى غيره بل بسع علمه الكل معا نلا يون بين معلو مه 
ومفعوله زمان بروى فيه | وفكر ناميه لذاك وا حد لا ردا د فيه ولا نوتف 
البتة وهوجواد وده بالوجود بذاته ولاجل ذاته لالحزاء اوعءا ندة تعود 
عله ما يوجده ومن يوجدء نان الذى سمى من الناس جو اد! هو الذى بعطى 
بغر جزاء مشروط ولاعائدة مطلوبة لكن ابلواد ها وان لم يطلب العائدة 
وشترطها ويقتضى بها فا نه يتوقعها با لمد والتناء وا ا زاة من يعرفه بذ لك 
فيجز به على خلقه وحميل افعاله بايصا له الى بغيته من حاجا نه ود فع ما يكرهه من 
مؤدياته والله تعالى غير تاج الى ثىء فان الكل له ودن عنده ولاعحاف شي"! فاته 
لاد له فليس لحوده ممبب - وى الحود لذ ىهرهنه وله فهوا مواد حا وكذات 
هو الغنى ولا جود الا عن غنى فان الفقر اذاحاد فقد اضر بنفسه هن جهة ٠اوهى‏ 
حاجته الى ما جا د به وأتم من ذلك باسره ان اللحواد والكريم هنا يفقره 
الحود والكرم من اجل ان الذى يعطيه وود به من إلا موال يعد مه 
هو و ينتقل منه الى من جاد به عليه وجود الله نعالى لا ينقصه ميا 5 قلنا فى النور 
والنار على طريق الفعل والا بداع والايجاد والا حداث لاعلى طريق الا نتقال 
فزانته لا يتقصها عطاؤه كما .ينتقص خزا/ن الماوك نهو الى القاد ر المر يد الآمس 
الغنى الحو اد العلى العظم القدوس الطاهي العار ف الءالم على 'تحقيق بكل ما (,)و من 
يوصف بثىء من هذه | لصفات فا ثما يوصف بها على سبيل ا لجاز وال ستعارة 
وبعءض المعى واللقيقة والوضع الاول :بام اللمعنى «نها له د ون غيره فهذ ! 
قول, جامع فى الصفات يفيد مع معرفتها محجة | لعر فة بها وبا ينضا ف ليها من 


(1) فكل ما 


كتاب المعتير 5ط جم 

كل فن من فنون المد اتح فى كل لغة وبكل لساان . 
ف اثنبات الغاية و العلة الغائية إلو حو دات 

قد نبت مما قيل الى ههن) و جوب وجود عغلة فا علية هي مبدأ ول لوجود 
كل مو جود سواها وقد كان سبق القول فى هذا العلم وى الطبيعيات ف العلة 
الادية وى الصورة وام علة ايضا من علل المر كبا ت وعىف ما الغاية وانما 
الى لاجلها يفعل الفاعل فا ما ان لكل فعل ومفعول غاية وهل الفا بات تنتهى 
الى غاية واحدة قصوى او الى غايات كثير ة فهو ا الذى يراد بيا نه ههنا : 
فقد قال قوم ان من المو جودات مالاغاية له قى وجوده وفعله » ونال آحرون 
بل لكل فعل وفاعل غاية لاجلها فعل (افعل و الها ينساق الفءل ,وقال قوم بكترة 
الغابات القصوى 5 فا لوا بكر ة المبادى الا ولى الفاعلة » وقال قوم بوحدة 
الغاية القصوى وهم القا ثلون بوحدانية المبدأ الاول الفاعل . 
والذين تالوابان من الموجودات مالاغا بة له سمو ! مالاغارة له ق وجوذهو فعله 
عبئا من جهة الفاعل و قا لوا بما نيس عن فاعل قاصد وسموه ا تما تا و قالوا انه 
لايكون اغااية اصلا #ما قيل فيه انه عبث و لاغاية له حركة [لفلك وما يقبعها ٠ن‏ 
الكون والفساد الذى منه حيأة الخميوان ومو نه وخلق النبات وعد مه قاغابته 
الغناء لاعاية لهو !كو ن يتبعه | لدساد والفساد ليس بغايةفا لكان الفا سدلا'عاية له 
ويتطرق الى الاوهام فى الغا بة مثل ما نطرق ق اله عل ان يكو ن لكل عاية 
ها بآولايئنا هى ؟ يكون لكل فا عل فاعلولا يتناعى اما طولاواما دورا. 
هماترى انْلهغايات ولغاءاته غايات الىغير يها ية الاب للابن والابن لابنه ولايقناهى 
طولا والمطر لنداوة الارض وند!وة اللارض للبذار | لصاعد و 'بخار | أصاعد 
لطر نيكون المطرغاية لصعود البخار وصعود البخارغاية 'نداوة الارض ونداوة 
الارض غابة الطر نتذ هب الغانات فى ذلك دو رام د هيت الاسباب | له! علية 
في هذا فيجب إن نطلب | لغاية القيقية على الا طلاق ان كانت و قبل ذلك نقد 


, علي 





كتاب | لعتير اا ج -م 
علمث ان ااغاءة ند تكو ن علة لذى الغاية فى ا لذ هن و تبل الو جود عند الفاعل 
ويكون الفاعل والفعول الذى هوذوالناية علة لما فى الوجود كالكن من البيت 
فانه يسيقه إلى ذهن البناء الذى كن ف ذهن اليبناء نه علة لكو نه يالى البيت .فكان 
علة لبذاء البيت وبناء ا'بيت صارعلة لوحو الكن وحصواه فى الاعيان فكان 
من حيث هوغا بة علة فى | لذهن ومن حيث هوموحود ف الاعيا ن معاولا 
وايس ذلك في كل غاية واثما هوق غاية ما ك'ذى مثلنا فى الكائنات وف الافعال 
الارادية الصرفة التى تفعل (,) بارادة حادثة تكون تلك الارادة علة كو نالفاعل 
فاعلا ويكون سبب تلك الارادة ذلك الا التصورق الذهن الطلوب حصوله 
الوسجود ولوس كذاك الافعا ل الطبيعية الصا درة عن طبائع الاشياء وذواما 
الى لاب:أ نف فعلها لغاية تعقلها وتصو ر ها فان النار ا ذا إحر قت لغابة فغا يتها 
الثارايضا اى صير ورة إمئر قى نار | فغاية | اثارق إسر اقها النار. 
فان قيل ان انار الفاعلة غير النار التى لاجلها. قيل انه كذلك فى الكلام الحرتى 
لافى طبع النار الكلى فا نها كذ لك لذا نها و طبعها فان كان لها غااية غيرها مثل 
الطبخ والانضاج و الاضاءة فهى غاية اغير |لنار اعى لمستعملها فى ذلك ولذلك 
لا .كون الاحراق بهذا الاعتبار غاية قصوى | ولى لكن غا بة قريبة وكذ اك 
لايكون الكن للبيت غاية قصوى بل له غا نة هى ا عتد ال الهواء االحوى فيه 
واذإك غاية١خحرى‏ وهى اعتد إل المراج ولذ اك غاية اخرى هى الحيأة 
والالتذاذما و لكهياة الامسان الطلوبة بذلك حميعه غاية |حرى نكو ن له فى العقبى 
والمال ولذلك كله غاية هى و جود العلة إلاو لي فالعلة الاو نىهى الفاعل الاول 
وهى الغاية القسوى والفعل الاول بالقدرة واللنود والناية القصوى هى وجود 
المود ووحود مابو جد عنما الود والخود .ن الصفات ١‏ اب ىتفعل بها الذات 
فالفا عمل هو الذات والغاية هى الذات وااقدرة والأمود اسباب هى صفات 
الذات قار جثالعلة (م) عن الذاءتلان الصفا تقهاءنا ولاو من احلها لالثير ها 


فا ما الاثفاق و العيث نقد قيل فى الطبيعيا ت فهما ونعيد الآن ؟لامافى المعنى . 





؟ 


كنا ب | لمعتير ا جم 

فقول ان “كل حركة ارادية ٠‏ بدأ اودبا دى قر يبة وبعيدة فا بدأ القريب هو 
القوة المركة للاعضاء و المبدأ الذى يليه هو العز مة من النفس ار يد والا بعد 
منه هو الى المراد بتصوره فق الذ هن فالصورة الذهنية تبعث الارادة والارادة 
توجب العزمة وبا لءزعة نحرك النفس الحركة فرا كا نت الصورة ا لذ هني-ة 
الباعثة للارادة هى اإناة الى تنتهى الما الحركة ورعا كانت الغاية غميره) 
مايتوصل اليه بالحركه فاما ان تنتهى اليه الحركة أو :دوم عليهالحركة . 

مثال الاول إن الا لمان رعا ضر من القام ف مو ضع ماونحيل ف نفسه صورة 
موضع آخرفاراد المقام فيه فتحر ك نخوه واننوت به الحركة اليه فكان مراده نفس 
ما انتهى اليه نحر يك امرك . 

ومثال الثانى ان الانف أن قد دخيل فى نفسه صورة لقا نه لصد بق له فيشتا ته 
فيتحر ك الى المكا ن الذى يقدر مصادفته فيه نلا بجده فلا تكون الحركة انتهت 
به الى الغاية بل الى ما يقرب منها حيث بتحرك منه إلى مكان الصد بق فصارت 
الغاية الحقيةية هى ! أتى تنتهى المما الشركة فى كل حا ل وعندها و الى لا تنتهى المبا 
وعندها غاية مظنونة فليس يجب دائما ان تاف الاس فى ذلك ولاأن يتفق الا 
ان اشى الذى تنبعث اليه الارادة يكون اشوق نفسانى حادث بعد مالم يكن ى 
الارادة الحادثة قدم فى القد مة ودام فى الد ابمة فكل حركةٍ ارادية مبدؤها 
الا قرب هو القوة المحركه للاعضاء التحركة و مبدؤها القريب شوق والشوق 
يبع النخيل والتصور واافكر قصورة ذهنية نا ابدأ الأبعد هو تلك الصورة 
الذهنية ولكل مبدأسركة غاية لاما! واابدأ الذى لابد منه فى الحركة الارادية 
له غاية لايدمتما نان اتفق ان يتطابق البدأ الاقر ب وهو ابر ك الذى فى لاعضاء 
وها رالمبد ان الآحر ان اعنى الشرقى الارادى والصورة الذهنية كانث نهاية 
الخركة هى الغاية لإبادى كلها ولميكن ذلك عبثا وان اثفق أن محتلف حتى لانكون 
الغاابة للحر ك غاية إلثتاق و جب ضر ورة أن تكون للشتاق غاية انحرى بعد غاية 
القوة | بحركة التى حركت الءضو الطلبلاناطركة الا راديةلا نكو ن بلاشوقي 

(14) مجح 


كتاب المعتير ١‏ ج-م 
مجح لارادة الفعل على تركه والشوق معنى اضاى من مىء الى ثىء فاذا يكن 
لمنهى الحركة كان لشىء آ تحر خيره لامها ئة فالحركة تراد لذلك الشىء فيكون 
وجوده بعد انتهاء الحركة فكل نهاية يتهى الها المتحر ك او نحصل بحركةهلكن 
بعدها اويكون |ااشى (,) قتصدها بالحركة فهى غاية ارادية وليست عبثااعى 
لغيرغا ية فكل نهاية تنتهى ا ليها | لحر كة و نكون هى بعينها المشوقة ا لتصورة 
ولاتكو نللشتاق مجسبةكر نهفهى | لى يقال انها شسمى بالعبث . وكلغاية ليست 
هى نها بة الحركة و مبد ؤها شوق محيل *ن غير فكرة مثل التنفس | وحركة 
الريض تسمى جزافااو قصدا ضروريا !و طبيعيا فان كان المبدأ تخيلا (,) مع 
خلق وملكة نفا نيةسمى ذلك الفمل عادة لان الحلق ١‏ تمايتقرر باستعال الافمال 
ومايتبع الاق منها مكو ن عادة لامحالة و اذا كا نت الغاية الى للقوة الحركة وهى 
نهاية الحركة موحودة ولم توجد الغاية الاخرى ااشوتة سمى ذلك الفعل باطلا 
كن وصل الى المكان الذى قدر فيه مصا دفة الصديق فل يصادفه او اأرامى الأى 
لابصيب مقصوده وانما هو با طل با 'قياس الى الشتاق دون القوة اممركة من 
حيث هى محركة والافا نركة نذانتهت بالحركة الى غايتها ومصادنة ا لصديق 
غاية غايتها عند ! لشتاق: فن _قول ان العيث فع ل لاغاية له فقد كذب ومن قال 
( بان العبث م ) ليس له غاية هى خير حقيعى | و مظنون نقد | خطأ فان الفعل 
انما يكن بلاغاية اذا لم تمكن له غاية بالقياس الى ما هو ميدأ حركته لا بالقيا س 
الى ما ليس هو مبدأ حر؟ته ولا الى اى ثشى | تفق. واللاعب بشعر لحيته يقال 
له عايث ومبدأ حركته القريب هوا لقوة المخركة و |اذى قبله شوق خيالى لافكر 
معه فليس فيه غابة فكراية وفيه | لغاية ا تى للشو فى |ن الى و ثلقوة امركة وائما ليس 
له غاية ب لقيا س الى ما ليس له ميدأ فاان كل فعلى نفسا فى يصدر عر الفا عل 
بإرادة فعن شوق وطلي تفسانى وذلك مع يل مستقدى الفكرة او غير فكرة 
فان كان مستقصى الفكرة طلب الثاية العقلية وان لم يكن فهو طالب غاية خيااية 


اما طبيعية و اما عادية لان الشوق الى هذا الفعل العبى صدر عن عادة مطلوبة 


() صف - الشوق (,) كو نخهلا ضر وريا () من كو 


؟٠‎ 
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كتاب العتر 1م -م_ 
بالطبع . و١‏ ما لكر! هيةشكزو و هيئة حصل مها ترا وملا ل ١‏ وكلال | قنضى 
التحرك إلى هيئة ١‏ خرى كا متقلب فق نو مه و جلو سه اوالمتحرك عنالماول الى 
ا لحديد المساوى للتروك وهومطئوب عند النفس حسب حالات اليدن فان 
الملال يوجد للنفس «ن جهة المالات البدنية | لتى لا تستحق إلا قامة على بعضها 
دون بعض فينتقل من بعضه ا الى بمض فيلتذ بتر ك المتروك ونيل اللطلوب 
الحديد حتى يصل كل واحد مم)ى د ررات !!زمان الى قسطه با لنسية الى 
النفس . فليس مئال هذه الاشياء خالية عن غاراتوائما تمخلوعن غارات ما وليس 
الذىله غاية له كل غايةو لا كلغاية غارة لكل شىء فى كل فعل , و نشتبه الغايات 
بالذات بالضرو رى | اذىهوغا ية ما بالعرض, والفرق بيثم] هوان اغاية بالذات 
تطلب لذ1تم! وا لضرورى اما مالابد منه قي وجود الغاية ما هوعلة لما مثل 
صلابة الحديدللقطع, واما مالانوجد الغا بة الابوجوده وا ذل نكن علة وا عا 
هولازم العلة مثل انه لابدان يكون جمسما ثقيلا دئ نم القطم به والحُدياء نما يقطم 
لملابته وشكله فق حدته لابتقله ى كل و قث فان 'نقله لوعدم لقدكان يستناب عنه 
بقوة بدالضارب والغاءات العرضية الا تفاقية قدسبق الكلام فما فى الطبيعيات ٠‏ 
ووجود مبادى الشرق الطبيعة هى هن الغاءات العرضية اللا زمة . 
والغابة الى تحصل دن فعل الفا عل تكون على ضربين وذلك انما اما ان تكون 
صورة وأثرا فى منفعل تابن اولا تكون واذا لم تكن صورة ولاأرافى متفمل 
فهى تكون ف الفاعل لامحالة لامها انلم تكن فى احدهاكانت جوهس! قابا بنفسه 
وهو ل لا قيل من إن الما دث بعد مالم يكن يكون حدوثئه فى قبل لحدواله 
وهو المي ولى اوالمادة لاما لة مثل صورة الانسان وو جودها ف ماده فان حصوها 
فنها غا يةللقوة !افا علة. و الأ كا ن ى:! لبيت غا ية للا فى فتنكون لعا بية مسب 
( مختلفة إلى | موركثيرة - , ) هى تبلها فى االحصول با لفعل والوجود لان 
لها نسية الي الفاعل ونسبة الى القا بل ودوبالقوة وشمبة الى ١!قايل‏ وهوبا لفعل 


(,) كو نسب الى امور ممتلفة كثيرة . 








كتاب العتير لل ع - 
ولسمبة الى الخركة فهى بقاسها الى | لفا عل غاية وبقياسها الى الحركة نهاية تنتهى 
عندها وبق.اسها الى القابل المستكل وهو بااقوة خير ومصاحة لان الشرهوعدم 
الكال والخانة ا'بى هى افضل واللخحر !اذى يقاياء هو الحصول والوجود بالفعل 
وبالقياس الى الما بل و هوبا لفعل صورة فهى خير بالقياس الى ذات الفاعل لا الى 
ذات اقا بل, فاذا نسبت الى الفاعل من جهة ماهو مبدأحركة و فاعل كانت غاية 
واذا نسبت اليه( )من جهةخر وجهما من القوة الى ١‏ لفعل و استكاله مماسحميت خيرأ 
اذاكان الخر وج من القوة الى الفعل فى معنى نا فم فى الو جود اوبقاء الوجود 
وكانت الخحركه طبيعية ا وا “متيارية عقلية . واما ان كانت نحيلية ذليس يجب 
ان تكون خيرا حقيقيا بل قا. لكون خيرا مظنوة فيكون اذا “كل غاية با عتبار. 
ماغاية و باعتبار آخخرخيرا ما حقيقيا اومظنونا فهذا حال لير والعئة القامية . 
واما ماقيل فى الساء من أنما لاغاية لح ركتها نقدتيل فيه فى الطبيعيات ا الحركة 
هناك أتم اروم |افعل الطبيعى به و الاستمر ار على مقتفى ااطبع.ة من سكون 
الارض ق حيز ها وان تلك الحركة ستاتها | لحر ك الذى هو نفس الفلك شو قا 
طبيعيا اراد يا لحفظ نسبة اجزاء المتمكنى اجزاء المكانوق اجزاء الز مان 
فهى اوجب والزم ولا تعب فما ولامشقة يتكلفها ار ك بنفسه و لاجسمه لانه 
ليس فيه طبيعة اخرى نحا لفها ٠‏ و آنا الذى يتعب من المتحركات هو الذى تكون 
فيه 'قوى | لتضادة فيتعب | اتا بع براحة المتبو ع الذى توافقه الحركة بطبعهم 
مالف ذلك بطيءه ولايعر ض لا الملال م لايعر ض لا الكلال فانهما إنمايكو ان 
لاختلاف القوىوالاة لشتاق الىااشى بذاتهوطيعه لاعله بذاته وطبعه ولا ذكر هه 
وا نما عمل و يكل قر ينه الذى يتبعه ويعاوقه فى تباعته ان الاسراء البخار ية من 
الاءالى تصحب المواء الحار ق حركته الىنوق هى الى تعيده منحطا إلى إسفل 
اذاضعف التبو ع وقوى التابع فا لائر كيب لدلايقتذى بطبعهالاشيئا واحدا ابدا 
ولابعرض له منه كلا ل ولاملال نانهالايوجد ان الامع اختلاف القوى ٠‏ 
واما حياة الحيو!ن وموته نقد ذكرت فيه الغا بة فى الطبيعيات ايضا وأنها 





(,) كو الى القايل اليه 


© 


١ 


كتاب الممتير 0 م 
خروج كل ممكن من القوة الى الفعل وبقاء الانواع بتعاقب الاشخا ص . 
وبا خملة فا لغاية العامة للوجودات الوجود ودوام الوجود وحصول مابالقوة 
بالفعل فبذ لك ينتسب المعلول إلى علته يتشبه بها حسبه فيكون له من مشا بهتها 
بالوجود والك ل مامن شأنهان يكون لهكل ذلك٠ن‏ البدأ الاول قالوجودات 
ومما عنه منه و هو منه لا جله نهو فى الكل لا جاه نهو ١افاية‏ القصوى 5 كان 
هو الفاعل الاول لكون غايته فى فعله جوده وا ل وجودهاعنى وجوده 
الكا مل التام الذات والصفات فلكاله وتما ممه وجد عنه مايو جد فقا تم ,! مجاده 
ولكن او جد با مه وصدر عنه ما صد راذ انه عن ذ انه ولك ل ذانهالوجب 
لوجود ما صدر عن ذاته فهو المبدأ الاول وهو الفاية اقصوى» و5 ان كل 
موجود عنه وما عنه لاخله ذكل وجود وكال وجود عنه لاجله فهكذا عم انه 
الغاية القصوى كا عل انها مدأ الاول والالوكانلا جل غيرء اقد كان ذاك الخير يتقدم 
وجوده وجود مايفعل لاجله ويكون بتقد .٠ه‏ ذاك مث'ركا للاول ىعاية خلقه 
فلايكون وجو ده عن الاول تأنه لايوجد لغيرغاية فلوكان هذا من الامياء الى 
أو جدها لقدكان نكون ابجاده له لغاية هى غيره وهو الغاية |اىلاغاية بعدها هذا 
خلف. فاما ان يكو ذهو الغاية الاولى وأا ان لابو جد غيره وادا لبو جد غيره 
كان واجب الوجوديذ! ته نانغاية | 'قصوى فى إبجاد كل ٠و‏ حودواجب 
الوجود بذاته وواحب الو<ود بذانه واحد نهو إلمبدأ الاول الفاعلل وهو 
ااغاية اقصوى , و هذا كانمةصو دنا ىهذا الفصل بأسره نان!تعب فيها ستقراء 
االمز ئيات وحل مايتشكك بد بعض السائل المز ئرة فم ما لابشكك فى هذا البيان 
الكلى الذى كل ببأن جزى فى تمنه . 


ل اشباع الكلام فى :نا هى العال 
عال الموجودات بأسرها متناهية وى كل طبقة منها مبدأ اول وذا بأسرعا فى 
طبقانها مبدأ واحد و! جب الوجود بذاته لا شر يك له فى ذ لك فأنه قد منلف 
البيان 


كتاب العتير 10 م 
البيان بان وجود المعاول محصل مع و جود علته اذا كا نت على مام عليتها واذا 
فرضنا للعلول علة ولعلته علة فليس يمكن ان يذ هب ذلك ويتسلسل الى غير 
.نها ية فى |اوجود لان العلول وعلته وعلة علته اذا اعتيرت حملها فى القراس الذى 
لبعضها الى بعض كا نت علة العلة علة مطلقة للعلة والمعلول وها معاولان لها اعنى 
|لعلة والمعلول لعاة العلة وله اليهما نسبة المعاواية وان ا ختلفا ى كون احد ها 
بواسطةوا لآخر بر واسطة. وان كثرت الوسائط فيه لاعالة علة قربية للعلول 
الاخير| لذىاعتبرت «علوايته وفيه الكلام فهى علة لثثىء واحد وهوامعاول 
الاخير و هوئيس بعلة لشىء اعنى ا نعلو ل الاخير وعلة العلة تنميز عن العلة لاى كونها 
علة بل لكونها علة لشيئين للتوم عط ولا خمروك1 نك علة علة |لعلة كلما ازدادت 
الوسا نط كانت العلة الا ولى علة للعلرل الا خير مع الوسا ؛ط بأسمرها لاثر تفع عنها 
علية الاخير بعلية الوسائط بل تنكون بالعلية احق من الوسائط الىو جود ها عنها 
ووجود العلول',لاخير | لذى بو جذ عنها فلايمكن ولا يعقل وجود الا خير الابعد 
ماقبله نا قبلهمعقول الوجود قبل وجوده وقبل القبل|اولى بذ لك من القبل , فان 
قبل انها لا تتناهى | لى | ول كا دمعناه ان العلة الأ ولىغير موجودةورفعها يوجب 
رفع الوسائط و رفع الوسا نط يوجبدفع المعاول با لقياسات! لشر طيةالاستثنا ثية 
على وجدلاير نا ب به منيعةلدحيث بتر تب فق ذ هنههكذ! ان كان المعلو لالاخير 
موحود | فالوسا نط موجود: وا ن كانت الوسا ئط موجودة فالعلة الا ولى 
جو وان كان زمار ل الخو حوره إلالئلة الول مويه نك وده 
هكذ | نان إسعناء تقيض" النالى يوجب نقيض القدم ان لم نكن العلة الا ولى 
موحدر ةا عاط ىعن عال وجعلولات دوذ وان تن 
الوسا ُط موجودةفالمعلول الا خير ليس بمو جود فا ن لم نكن العلة الا ولى 
مو جودة فا أعلول الاخير ليس بموجود لكنه موجود هذا خلف . لسبب دن 
قولنا ان العلة الا ولى غير هو جودة فأدى الى مكابرة اللعيان نخاصيمة المعلول 
الاخير عدم الخاصية وهوأته ليس علة لشيء البنة .وخاصية العلة الا ولى أنها علة 


؟ 


كتاب العتو ما اج م 
لكل غير ها وليست ؟ملولة لثى ألبتة , وخاصيةالمتو سطات كثر ثام ناث انهاعال 
ومعلولات. وايس معنى قولنا ان | املل لا تنا هى إلا |احد معنيين. اما أنها 
لاتتناهى عددها عند من يعدها لكثرنها وعمزه عن عددها وهذا محتل اذادب 
الىقدرة تعجز عن اعد ولايضرق مسئلتنا. واما ان لانو جد العلة الاولى ورفم 


. وجود كل متقدم من العثل يلز مه رفع وجود كن متأ رهن العلولات ويازم 


من عدمه عد مه ففرض عدم الاول يازمه فرض عدم المي لاممالة لان فرض 
وجود اللميع يازم منفرض وجود الاول لامالة نترنبه عليه ى قباية الوجود . 
وقول القائل ان العلل قبل العلل كر ن بلائهاية مع تسليمه لوجود !لطرئين 
لايضرق المسئلة مع كونه محالا لان المقصود محصل با ثبات العلة | لا ولى. وكون 
الام فى نفسه متنا هيا هوان :كورب له طرف وكل ما بن الطر فين فهو 
محد ود به .با لضر ورة فهذا فى جميع العلل هكذ! اعى فى ١‏ لفا عل و الغاية | للأرين 
ذكرنا هما ويينا ان عليتع) شا ملة لكل موحود معلول . نأ ما الحيولى وانصورة 
فيحتا بج بيا ن ذ لك فههما إلى زيا دة مبينة..فا ما الميو لى وا لعلة | لعنصر بة وهى 
ما يكون عنه الثى ويكون هوجزءا ذا نيا الثئ وف مئله يقال ثئ رن 
ثى رء االحزء جزء لا محالة لذى الهزء وهونيه مالا ول وذ وابارء منهكا 
كان من الاول مث الحشب للكر سى والاجزاء الارضية من الحشب فان الاجزاء 
الآرشة حرونع اللعب و للشب عرز ءامن الكردى آما من سيت هو م 
حى يكون المرء الآ نرالصورة وامامن حيث هو مو' لف من اجزاء عنصر ية 
حتى يكون اللمشي جزء | والحد بد جزءا آحر يفره الهزء جزء لذى الخرء 
لا مما لة ٠.‏ 

والثيء من الثىء يقال على و جهين احدها بمعنى ان يكو ن الاول اننا هو ماهو 
أنه بالطبع يتحر ك إلى الاستكال بالنا فى كالصبى الذى معنى كو نه صبيا كونه فى 
طر يق الساو ك إلى الر جاية فاذا صار رجلا يفسد منه ما كان به صبيا بل استكل 
وتم بالقياس. الى ٠‏ كان علوه نحوث حر بج من القوة الى الفعل و معناه انه كان 

اليانى 


كتاب العتير 0 جم 

اثانى مر الأول بمعنى كان بعده أعنى كان رجلا بعد ان كان صبيا يحصل 
الموهى الذى للاول بعينه فى الثانى و الآخر هو الذي يقال معنى الاستحالة كنار 

من المواء ان أهواء يصورثة الى هوما هواء مم محصل فى الثار وائما حصل 

منه نيه معى الحسمية , وبهذا المعى يقال صار الابيض اسود بمعتى ان الحسم الذى 

كان جزء معنى الابيض صار جزء معتى الاسود وبطل الياض هنه ول محصل 2 © 
'بياض فى الاسود حى يكون له جزءا فى القدم الاول كان الاول الذىصار 

هو اكانى بعينه ‏ إلثا فى والثانى هووزيادة وق القسم اثانى كان ثىء من الاول 
هوجزءه و جوذا فى الثانى على أنه جزء لهم كان للاول»وتد سلف الكلام 

فى الاجزاء وانا لانكون ف الموحود الوا حد غير متنا وية وبه تكتفى ههنا ٠‏ 
ومحصل منه العلم بتناهى | لعال | لعنصر بة فان |لملة منها جزء وعلة العلة جزء 5 
الحزء اوبعض وبعض البعض سواء | مكن الا تنقصال اول بمكن بعد ان يكون 

الخزء موجودا فى الكل مميزا عنه بالصورة و | لطبع وان /م ( يكن - , ) يتميز 
بالانتفصالو الباينة فيستحيل فيه ان يمطى الى غير نهاية ويكون غيرا لتناهى فيه 
حاصلابا لفعل سو اء كا نت الابعاض مقدارية|ومعنو ية فانها تشتر ك فى انها 1 جزاء واءا 
الذى تكون بالاستحا لة فا لتنا هى فيه حا صل لاا اة بالنو ع وهوالقصود وأما 7 
بالاغضاص هذا منهذا الى غير تهاية مع الزما ن نليس بمقصود هاهنا ولاهو ممتنم 

على ماقلنا بل الهواء من النار كالنارهن الهواء و المقابلة تقنصر فى الاستحالة على 

الطر فين حوث يفسد هذا الى ذا ك و ذاك الى هذا فلا؛تقدم احدهما با'طبع على 

الآخر بل بالعرض وى الاشخاص دون الانواعءو انما القسم الاول كالرجل من 

الصبى هو الذى فيه تقدم ونأ خر بالطبع فيكون الرجل من العبى ولايكون ‏ ٠م‏ 
المدى من الر جل ٠‏ فهذان الة إن هما اللذان يقال فيهما كون الشىء ٠ن‏ الشىء 

اعنى ١‏ لكو عن الضد الأى بيبطل صورة ! لاول بصور: | لثابى بالاستحالة من 

الحار الى البارد ودن البارد الى الخار و يتما لكون ما ايس بضد كالر جل من 
العبى وينم الفكس فى الا ضن اذ (,) الخار من البارد والبارد من الخار لايم 


() من صف (م)كو الاستحا لة . 





كعاب العتير 0١‏ م 
فى هذا 5 يكون الرجل من المبى ولابكو ن العبى من الرجل اعتى لايعود 
الرجل صبيا نقدظ يس | لتناهى فيهما ٠‏ 
فاماتناهى العلل الغائية فيصح علمه بالبيان الذى ذ كر فى تناهى العلل الفاعلية من 
جهة التقدم بالذات الذى لاعلة على المعاو ل ويكون بهذا الببان احرى فان ١‏ لغاية 
ف الذهن وغاية الغاية قبل الغاية و الذهن اولى بان لاحصر ولامحصرء مالا.تناهى 
فان الغاية(, )الياءيةهى الى يكون الثىء دن اجلها ناذا كانت غاية اولى كان من 
جلهاكل ثىء ولم كن هى دن اجل ثىء فا ذا كان وراء إلغاية غاية كانت 
الاولى لاجل اللانيةو ماه و لاجل غيره فايس بغاية قصوى و قدفر ضت غاية قصوى 
هذ اخلف . قن جو ز اللا نناهى ف العلل الغائية فقد رفعها ف انف-هاو ابطل طبيعةالخير 
القصودة عند الفاعل فى نمله وكذلك من #ال باللاتناهى فى العلل الفاعاية نقد 
ابطلها بابطا ل وجود او للها والثأنى بعد الاول بعدية بالطبع انْلم يوجدلم يوجد 
وطبيءآ امبر هى الغاية الحقيقية و العلة التامية اذ الخير و الذي يطلب لذانه 
وكل مطلوب لاجل غيره ينتبى طنب الطا لب فيه الى فطلو ب لذاته وقدسبق 
الكلام فى الخير وائبت الذ انى اقيق منه من جهة الاصاف العرذى حيث قلنا 
ان كان من اللير ما هو خير اث #ن الأير ماهو خير «طاق فى ذاته هن غير 
نسبة إلى ثى لان لمر اذاكان لثئ لم محل اناان يكون له خير آخخر اعنى لذك 
امير الذى هو خير لشى او يكون هو خير بنفسه اعنى خيرا فى نفسه فان كان له خير 
فالكلام فى ذلك لحر حتى يكون خير اهو اناير فى نفه وائفه اعنى وجوده 
بذاته ولاحل ذاته ومن ذاته فكذلك الغاية ان كان قالوجود شى هوغاية لنى 
فذلك الشى اما ان تكو ن له غاية احرى فى وجوده وإما ان كون هو غايةق نفسه 
فى وجو ذه فان كانلدغاية نلاغاية غاية و تنتبى لامحالةلان و جود القبل بتو تف على 
وجود البعد من جهة التر فى ق النهاية صا عد! نالنهاية قبل ذى النهاية فهى اتير 
امطلق لامحالة و لايمكن الدورم لم مكن فى العلل الفاعلية. و تدصح ان العقو للم 


,الغاية فى أحساها و الغاية لأجلغاية الغاية فاول العمل فبها آخر الفكرة وآخرالفكرة 





(,) كو العلة (80) وى 


كتاب المعتر 1 3 سل 
هى الناية القصوى نأول الو جود والامجاد العقلى يبتدى من عند الغا ية الاولى 
فالناية الاولى ف 'لو جود قبل كل مابعدها . 
واما | اعلل ا'صورية نهى :2ن هية أيضا من حية انها احزاء من ذى الصورة 
والاجزاء فى |اواحد اللوجود محدودة .تنا هية نقد بان وانتضح تناهى العلل 
والبادى إلوجودات وضح وجود فاعل ا ول لا باعل له ووجود غا ب اولى 
لاغاية لها وان انفاعل الاول لا يصح ان يكون غابة وحود ذاإنه غمر ذانه فهو 
خير ق نفسه لنفسه غاية لذاته فى وجوده فان الغاية الا ولى لا ناعل لها غيره) 
فالفاعل الاول هوا لفاية الاولى فالمبدأ الاول الفاعلى لسائر الموجودات هوالغاية 
الاولى القصوى فى ااوجود لساثر الوجودات فكل موجود عنه ولاجله لا 
لأجل غيره ولاعن غيره لكن العلل الصورية لاتتناهى الى صو رة الصو رة حتى 
تكون اسار الموجودات صورة واحدة؟ تناهت الفواعل وا لغايات ال ناعل 
الفاعل حتى انتهت الى ذاعل اول هو فاعل الكل وغاية الغا بة الى غابة اولى هى 
غابة الكل فا نه لاصورة للصورة حتى نتهى الى صورة او لى كا للفاعل فاعل حتى 
ينتهى الى فاعل اول و نكو ن للغاية غاية بل يكو ن للهيولى هيولى حتى ينتهى 
الى هيولى اولى ع-لى ما () ذ كرنا فى | 'طبيعيات فقوانا بتناهى العلل فى الفاعل 
والغاية والهيو لى يكون بمعنى واحددن جهة انم فى كل طبقة هنها تنتهى الى اوال 
محلاف الصورة وى الفا علو الغاية حلاف الميولىق أن فاعل الكل غاية ااكل 
والماعل الاول هوا!ناية الاولى وليس كذلك الحيولى الا ولى فانما لائكون 
اعلا ولاغاية و معنى التناهى فى |أصور هو التنا هى فى العدد للعلزل و التناههى 
الى صورة آخيرة ف التر كيب للركب لاى صورة | لصورة 5م ينتمى الى فاعل 
اول هوفا عل كل فاعل وغابة قصوى هى غا بة كل غاية فهكذا يعقل تنا هى 
العلل ويتحقق ماحصل منه فى البيان . 

فى البحث عن ذات البدأ الاول وماهى وعلى اى وجه يعرفها العارفون 
()كو_كا. [ 





؟؟ 


كتا ب لمعتو )ا جم 
قد سبق الكلام فى هذا العا ب ف عل العلوم و معرفة المعارف فى الفصول 
المنطقية وق عم النفس الذى ختم به العلم | لطبيعى با ن المعرفة با لثىء الو احد 
حتلف عند العار فن محسب مابه ع فوا لان العارف تقد يعر ف الشىء بذانه كن 
يعرف الحرارة بامسه ! لذى يدرك به نمس الحر ارة با لذات واولا وما هى فيه 
ب|اعرض وثما نيا وكرس. يدرك الاون با لبصر و الطعم با لاسان والرا نحة بانشم 
والصوت بالسمع فالمدرك لكل واحد هن هذه يهذه | لحواس بعر فه بذا ته 
ويعرف .ه ما هوله ثما بوصف به فيكون قد ادرك |اواحدة ٠ن‏ هذه الصفاا ت 
| لذات والوصوف بها ب لعر ض لابذا تهاكن يعرف الانسا ن بصوته المسموع 
أو بمنظره وصورته المراثية أو بصنا عته الى عمله) كن يعرف لكا تنب يكنا بته 
فتكون المعرفة ٠ن‏ العارف للئىءءاما معرفة الذات بالذات حيث يدرك العارف 
الذات”؟! قيل فى الحرارة واللون ويكون لا ادرك عنده اسم يسميه به من جهة 
تلك المعرفة الذا نية لتنك الذا ت فتكون تلك الا سماء احق بان تقال ى حواب 
ما هولهذه البسائط من المدركات بذواتها واما معرنة عرضية با لاحوال 
والافعال و الصفات العرضية كا بعرف الاسيان بصونه اوبلونه وشكله |وبكتايته 
فتكون الاولى معرفة ذاتية وهذه عرضية ٠‏ وانكون العرفة | لذإنية عل ضربين 
اما معرفة البسائط بذواتها وامامعرفة المر كبات بذاتيا تها الى هى الاجزاء التى 
بر كبت منها حقا ثقها 5ايعر ف الالمض بانه جسم كثيف ملو ن بالبياض و العرضية 
نحتلف مسب الاعىاض اما القارة كا لحرارة و البرودة وا'سواد والبياض 
واما غير القارة كالح ركات و تكون ا'صفات الذاتيات والعرضيات ف المعروف 
با لمعر فتين الذاتوة و العر ضوة هى المعر فة ا و لا وبالذات وااوصوف بهابالمر ض 
الاان الذاتيات حملتها هى الذات والعرضيابتدليس هى الذات وانما هى 
دالة على الذات دلالة تعرف انها غيرها 5 تعرف إن امرك غير البركة وليس 
الحركة ذاته ولاجرء ذانه لالك معرنة استد لالية والذى سيق فيه الكلام إلى 
ههنا من العرنة بالله تعالمى اثما كا ن من تبيل المعرفة الاستد لالية العر ضية لامن 
قبيل 


كنا ب العتير يلد جم 
قبيل المعرفة | لذا نية لأناعر فناه .ن جهة إلمبادى والعلل ووجوب تنا هيها فى 
البداية الوجو دية والنهاية النظر ية إلى مبدأ | ول وعلة او لى ومن جهة 
الوجود الواجب والممكنوما زم فى النظر من وجود واجب الوجود بذاته 
ونقدم وجوده على وجود كل ممكن الوجود بدا ته وواجب الوجود بغيره 
فكانت المعر نة الاولى بالمعلولات والثا نية بالوجود ا لذى هوواحب بذائهفكانت 
معر فة عى ضية عل فناه فيا بغير ه ومن غير ه لايذانه ولابذا نياانه . 

واما المعرفة الذاتية فانها لم تمحصل لنا إلى الآن لابذاته و لابذ انياته اما بذاته فلاأًة 
لم ندرك ذاته الوحدا نية واما بذانياته فلأنه واحد لاثر كيب فيه فلاذ انيات له . 
وان قيل ان له اوصاة ذ ا تية كالعلهوا لقدرة والمكة على ما قلناء فليس معنا ها 
الما اجزاء ذ انه كا لحيو | ن وائنا طق ئلا نان بل معنا ها إنها له بذ انه ومن ذاته 
لابغيره ولامن غيره كساواة الروايا الثلاث من كل مثلث لزاويتين (قاتمتين-,) 
والثىء الذى اه اوصا ف ذاتية وى حتيقته تر كيب قد ندل عليه العبارة فيعرف 
ا معر فة ذا نية اذا وصفته بذ | تياته الى له فما نظا بر كن يعر ف الثىء بجنسه 
من شر يكه فى الحنس وبفصاه من شر بكه فى | لفصل اومبا ينه فيه اومن بسيط 
هونظيره 5 نعرف الثىءالذىلم ره فنعرنه بمئله الذى رأيناه والله تعالى لاشر يك 
له ولانظير ولاشبيه ولاضد حى بمكن ان ذمرفه باممائلة من الشر يك والمشاءبة من 
النظير والشبيه والبا بئة هن الضد وايس اه تمالى وحده الذى ع فناه فيا 
عرفنا وعامناه ى العم الذى اشتمل عليه هذا ! لكا ب الى هذا الموضع بالمعر فة 
الاستدلالية دون الذاتية المقيقية بل وملا نكته الذين نعر فهم بأفعالهم ومنها فى 
الساؤاث والارض ونفوس البشر وغيرها من تفوس الووان والنبات انما تعرفها 
كذلك ايضا من آثارها وافعالما وذلك لا ذ كر ناه فى ءلم ١‏ لنفس من ان تفوسنا 
ماهمة فى مقارنة الاجساد بالتطام الى الادراك من سبيل هذه الآلات والحواس 
فاذاا رمت |ادراك شىء مما طايته فى اللمر ثياث بالعين اوق الدءوساتاوف 


(,) من صف ٠‏ 


(السموعات ,) اوق الشمومات اوق الذو نات الى هى سبل الادرااكات 


© 


() كو المتحرك ٠ ٠‏ المحسب 


كتاب المعتير 0 جم 

والعارف الى الحمتها وعسنها وعرفت الدركات هن قبيلها من حيث ع فت 
فلما فكر نا قليلا علمنا ان الوجودات لايارزم ان تكون هذه لاغير وان لاتكون 
معها غير هأ ى |اوجود ولا نظر نا نظر! عقايا عر فنا دعر فة ا ستدلالية وجود 
موجودات هى غير هذه المسوسات ل نعرفها .د واتما اذم ندرك ذواع) بل 
من إفعا لا ومعلولاتم! ما عفنا المحر ك (, ) بالحركة والعلة بالمعلول اذ لم تكن لنا 
آلة ند رك مما هذه ا لوجودات كالعين إلرانيا ت والاذن للسموعات فنا جتد 
الافكار الصحيحة بانه قد يمكن ان تكُون لادر ا ك هذه آلة او آلات لم نحاق اما 
كالم مملق العين أن خلق ! تمى فا نه لابءعر ف العين ولا ما يدرك بالعين كذيك 
يمكن ان يكون حا لنا فى العجزعن ادراك هذه المدركات عدم هذه إلآلة اولاتكون 
هآ لة عد مناها وما يتم ادر اكها للنفس بذ 1تم! عند جر د ها عن آلاتما با لتفا نما 
عنها الى ذاتا ومنها الى هذه المدركات 5 ندرك المتصورات | لذهنية فى '!يقظة 
والنام وندرك منها البصرات بغيرعين والمسموعات بغير اذن ما بيذاهناك واوضهنا 
ان للنفس ادراكا بذ اتها مع مجر دها عن هذه الآلات والتفاتما عنها وها ادراكا 
بآلاتماهو بالحقيقه بذاتها ما 'وضحنا هناك ايضا فكذلك يمكن ان يكون لا ان تدرك 
هذه الموجودات لىهى اقدم وجودا من هذه المدركات اما بيذم على اجر بد 
والا تراد عن هذه الآلات وامابآلة اتزىان كا نتما :و جد حمنة اللموجودات 
وك ان النفس تتتعين بالنورعلى الادراك بالعين ولاتكتفى فى اراك المرنى بالعين 
دون النور الو اقم على المرتى فا نما به و فيه تبصر فتبصره | ولا و تبصر به غيره 
كذ لك يمكن ان يكون لا من الموجودات الالحية ما يحرى مجرى النور للعين 
تبصره اولاو تيصربه فيره ان ا'نوريقا ل العرف اللفوى عل شما ع الشمس 
وضوئهاا الواصل ينا مئها وعلى نورها الذى ى ذا؛ وجوهره' اذى نعلم ان 
ااتور يصدرعنه اليئا وعل نور القمروضوثه الذى ف ذاته والذي يشرق منه على 
غيره كذلك ايضا وعلى ا'درر ا لذى ف لطبة النار وما يشر ق ممما على غيرها . 

وبالملة على ها برى بالدين اولاوبالذات وبرى به غير ه هذا فى التسمية اللغوابة 


- 


كتا ب المعتير 1 جم 
مسب | لعرف وا لعرفة الا انا تعلم ان | لنار | اصرفة لا يظهر لما هذا ! لنور حتى 
مختلط بها الاجزاء الدخانية المتحللة من الاجسام الارضية وحيئئذ اما ان محتاط 
بها اختلاطا تنكرن فيه الاجزاء الارضية اغلب واكثر فيصير المرنى دخانالالمبة 
معه ولا نور اوتكون النارصرفة “م تكون فى فضاء التنور البالغ فى الحرارة 
ونيه حمر من غير لبه الذى شعل ما يدخل اليه من غير| ل يلقى ما فيه من جمز 
ويكون شفافا لالحبة فيه ولانور فالنورا لظا هي فى هذا ا يلوط "م تيل فى 
الطبيعيات ليس من الاجزاء الارضية الكثيفة الظلمة بل من الناراللطيفة الشفافة 
يظهر على سطو ح | لاجسام |الكثيفة 5 يظهر نور ا لشمس على حرامها الكاثيف 
الذى لاينفذ البصر فيه وعلى الارض وما فها هن جبل وجدار وعلى حرم القمر 
الكثيف ولايظهر فما بِينها و نين هذه المستنيرة هنبا من الفضاء والحواء للطا قنه 
ولا مك انه ى الواسطة و|لذنى ف البين و هو الفضاء الذى بين الارض و السماء 
قبله على الارض لانه هو الا ترب والمتأ دى من جسم إلى جسم كا لخرارة 
والبرودة وغيرها يتأدى الى الا قرب قبل تأديه الى الايعد فان ضُوء المصباح 
الضعيف يضىء ما قرب منه مع ضعفه حت ىكاءا قو أنار الا بعذ فالا بعد فنور 
الشمس فق الفضاء الذى بين الارض والساء مثله على الارض إوا كبر «نه لكنا 
لازاه وذكرنا العلة ق كو ننا لانراه وهى أن النور البصرى من لا برى شيئا 
بالذات حى يكون مستنيرا ومع استنا رته كثيفا لا ينفذ البصر فيه فهذا | لنور 
موجو دف النار !كنا لا تراه ما قلناتمن عبى با م م النو رما ثراء ما قلناوترىبه فا لنورذلك 
الظا هى و منن:عنى به ما هوا حق منه با لعى بى لكو نه العلة المو حبة فا لذى ف النار 
اولى فالنور يصح ان يقال با شتراك الا سم على النور الذى نراه ونرى به وعلى 
علته وميد نه الذى عنه يصدر وهو محض حتقيقته فنفوسنا ترى الاشياء وتريها 
وتظهرها ونبد يها فهى نور | يضا وعلها وسببها الذى عنه صدر وجود ها احق و 
بذلك منها ونسبته الها كنسبة نور الشمس الى نور ا لقمر ونور ! اشمس لبس 
هوعلة اولى بل هو معلو ل وعاته لوكا نت قريبة لأ بصارن لظهرت لنا اكثر من 


*” 


كتا ب المعتير ل م 
ظهور الشمس لكا غير ظا هرة لنا قعلة نورا نشمس احق بمعنى | لنور من نور 
الشمس وك 1 لك حتى تنتبى الى ٠اترى‏ كل شىء ويصد ر عنه وجود 
الانوار يا سر ها خفما وظا هى ها وعلته) و٠‏ علولا فهو نور الا نوار ا 
هو ميدأ المبا دى فهوا بعد من ان برى با لعين واحق بان برى لكونه الأ ظهر 
فىالوجود والاسبق والاحق با لوجود فا لنفس اذا نطلعت بذ انها نحو مبا ديها 
وعادت بنظرها إلى جهة بدا بتها | ننهت بنظر ها | ليه واستعا نت بمبا ديها القريبة 
عليه 5 ستعين نور ا ابصر بنور ! لشمس عل الابصار فهو الاظهر ى وجوده ولن 
هواليه اقرب والاختى على ابصا رة ااتى نورها هن نوره ابعدوا لادراك انما 
يكون الوجود ولايد رك المعدوم وإ نكان من نوع ما يد رك فالذى وجوده 
| قدم واثبت هوق نفسه اظهر ولمن هوبا د راكها ولى وعايه )١(‏ اقوى وابعد من 
يضعف عن ادر | كه تضعف عيون الحفاش عن ضو ء النهار و الذى ند ركهراذ هلننا 
فى يقظتنا و منا منا هومن هذ! | لقبيل وند ركه نفو سنا بذا نها اذا حلت فى النام 
عن حواسها ومحسوساتها والصورة المد ركه بالذ هن موجودة فى الذامن_ . 
وعنده ولولا ذلك لا اد ركها مدرك فا لد ركات الذ هنية لها حقائق هو حودة 
فى الا ذ هان وعندها | ما وجو ذا| تا را واما وجوداغير تار الوانها بالتوع 
غير هذه الالوان وطعومها وا را نحها وساثر حالاتها الدركة كذلك إيضاوهى 
من قبيل ما لاند ركه الحو اس فا لنفوس تدرك بذاتها ما محفى مثله على حو ا سها 
وآلاثها نا لموجو دات الى لاتنالها الحواس ( مثله ‏ م ) من | لنفوس الى ع فناها 
بافعاحاو العلل |اتيى استد للنا على وجو دها من معلولا ها اما ايكون لنفوسنا ان 
ند ركها بذو انها اذا | لتفتت | اما با لكنه عن سوسا تهاكما | لتفتت عنها فى النام 
واما ان يكون لا ١‏ ولبعضها دائمااوفى وقتمن اوةاما اوحالة من احوالها 
آلة تدر كها مما مثل ماتدرك بالروح البصرى «اتدركه من الادر اكات البصر بة 
وبالروح الد ما عى ماتد ركه من الاد راكات الذهنية اولا يكون من شأنها ان: 
ند ركها و هذا القسم الاخير بعيد عن الا مكان لان هذه المد راكات |الروحانية 





(:) صف - علته(م) من كو . السب 





كتا ب المعتير اما م 
| نسب إلى جو هس النفس و | ترب | لها با اطبع فهى با د راكها ا ولى وهى 
فى الحقيقة اظهر وجودا ٠ن‏ معلولانها المحسوسة نهى اولى بان تدرك والنفس 
الى بان ند ركها هن هذه المد ركات الأخرى فاءا هذه الآلة التى خصات ى 
حد ود الخو از ابعض !'نفوس دون بءعض وف حال دون حال فلا ترج 
عن ١ه‏ كان الو جو د و العدمالاعند دن كانت له حتى() تكون له ورهرفها بنظره 
الحكى وتأ مله الذ هى "ا عى ف ائرو مح اليا لى و القكرى والذكرى . 

واما ادراك ١أنفس‏ لا بذاتا نهو الذى كم به حا كم | لعقل و النظر الاعتبارى 
بشر ط التجرد والتخلى بالنفاتها عن الغريب الى النسيب وعن الابعد الى الاقرب 
وعن الاختى الى الاظهر ظهر إك اابيان ان العلل اظهر واقدم وجودا ٠ن‏ 
المعلولات عند من يقوى على الا دراك كقوة البصرعل نور ا لشمس الذى به 
يتجلى #1 قو بصره وبه بعينه حتجب عمن ضعف بصره كلذ لك هذه 
الوجوذات النورانية الذوات الى نإلها النفس نما بكنه لاسطحا بسطح ا 
قيل ف اللطيف | لدفا ف و مدا خلته !ا جا له وكو نه غير محجوب عنه فهى أذ | 
التفتت الى هذه المدركات رأت عللها ومبا دما الاقرب منها المها بذاتها و الابعد 
بسفارة الاقرب و معونته م نستعين ف الانظار ا لفكر ية بالاقرب الى الفطرة على 
الابعد عنها ودن عادتنا وعادة السلف ان بسموا الموجو ذات الفعالة الىلاتدركها 
الحو اس بالر و -انيات وهى النفوس المتجسدة اعنى | لتعلقة با لاجسام المر تبطة 
ما ومعها والمفارقة الى لاير تبط بثىء ومن تبيلها الملاركة انذين هم انواع 
لاجم الاحاطة بمعر تنهم ءن طر يق الاستدلال وائما نعرفهم ٠ن‏ طريق انماهم الى 
نظهر لنا ى امحسوسات وغيرالمسوسات مثل مايظهر لنا ق إجساهنا ونفوسنا 
إن فى الاجسام فالتغايير المعلومة , واه فى النفوس فكأ لستولى عل عن اتنا 
واراد تنا وخوا طرنا واذهاننا وتناببى دن 'نناجيه منا فى مناه و يقظته بما يعلم 
الحاهل و يبصر الذا هل ومهتدى الضال وينيه ا لغافل عرفها من قيلنا ! صاب 


الافكار والانظار التى -صلت بطول الاعمار وجودةالبصاو و تعاب العالم للتجاهل 


()) صف حين (ع)كو ب بالعلياء . 


كتا ب المعتر ١68‏ فق الى 
بكثرة العلماء فى تلك الاعصار الآهلة .هم () فسموها ارواحا وروحانيات 
وهى انوار من حيث ثرى وترى وئيصر وتبصر فكل ما هو متها اعلا نهونور 
النوروالله تعالى الذى هو ميدأ البادى وعلة العلل والغاية التصوى فى كل 
زيادة من فضيلة وخير فهو نور الا نوار نهو احق بأن برى واسنا احق بان ترأه 
لبعد نوعنا عن مقا م منظره و مداه فهو الظا هى الى | مأ ظهو ره نبذ انه 
وصفاته ووجود. الواجب بذاته وماو<ب عنه قى ساثر مخلوقاته واما خفاؤه 
فعند من ضعف يصره ! لذالى عن اد راك هكضعف عن الحفا ش عند ضو ء | لنهار 
محنى عاءما لكونه اظهر فيعجز ها و يمر ها 

ولله تعالى أسماء تسمى بها حب الما فى الى تعرف بها 5 تسمى شالق اللحاق 
و معطى الر زقوالموجد بعد العدم والموجب لوجود | مكنا توالقادر 
والقاهى والرحمٍ والحواد ونحوها من الاسماء الى محسب المعا لى احتلفة عند 
العارفين ى تعر نهم و معر نتهم و مابدعى فوا وكيف عر فوا وليس فق هذه الاسماء 
اسم يدل عليه بذانه دلالة الحر ارة على الحرارة منجهة العنى فكذ لك نسميه 
بنور الانوار وائما يسميه باسم يدل على ذاته من عرف ذاته معرفة ذاتية فساه 
من حيث عى ف على طر يق الوضع 5 ميت الحرارة حرارة والنور نورا 
وحيئئذ لايفهم معنى ذلك الاسم منه الامن عر فه كا ع فه و واطأه على | لتسمية 
من حيث ع فه فله عند العار فين به أسماء يناجو ن بها انفسهم و غير هم من شار كهم 


فق المعرفة والمواطأة على التسمية بحسب المعرفة واذا كان هوتعالى يعرف ذاته 


وهويذاته اعىيف من سائر مخلوة ته نتسميته لنفسه تكون كذ لك ١‏ يضا فا ذ | 
تعر ف الى عيد من عبيده و قد ره على رويته ومعرفته وما اختاره من الاسماء 
لذاته فى تسميته كان ذلك الام هوام الذات على الحقيقة فهو اخص الأسماء 
من اخص المسمين لاخص مسمي فلاتمحب ابنطاع للداعي به ما ق السموات 
والارض حميعا . 


وند | دعى فى هذا هن الد عا وى وتيل فيه من الاختلانا ت المحالة مالا يتناهى 


() كو االعلياء . (5ر) بقياس 


- 


كتا ب المعتير 4 اخ دم 
بقياس ز ماننا ومعرفتنا وفيه حق لاعالة من هذ | القبيل يعر فه من يعر فه و يلستبه 
على من لا بعرفه ما اوس منه فاعىفه انت على طر يق الملة هكذ | . 

فأ ما من يعتقد فيه تعالى | نه برى بالعين الى هى هذه الفارحة فقد اخطأ و بعدعما 
اوضحناه جدا فان .العين حجاب بقياسه يستعان بتر كها على ابصاره لابها بل هو على 
ما قيل اظهر فى وجوده واختى من أن يد رك بها فانها آلة للنفس فى ا دراك 
ما دونها لاق اد راك ما نوقها و الاد راك لما نوقها اولى بذاتها منه بآ لا تهاوانا 
نستءين على رو يته بماهوأ على واقر ب اليه منها لابما نهو ابعدوادنى . فقد صم ان ذات 
المبدأ الاول ان استعير لها اسم من جهة المعر فة بها فنور | لانوا رلا ثق بتسميتها 
وقد يعرف الا سان مالا يدركهبا دد ركه حوث نحصل له المعرفة به من المشايهات 
الوجودة فما بعرفه وام تالفات الى يتميز بها فيقال ان العنقاء لما جنا ح مثل مالانسر 
وانتصاب قامة كالا نان ولب كالفترس وائداء فى الصد وركالرأة وريش 
كالطاعى ومنسركالخارج وليست بادية البشرة ولانا طقة كا لاضان ولاعدمة 
الا'نداء كالطا بر ولاذات اربع كلميو ن الذى هو كذلك, فاجتمعت معرنتها 
من صفات هى مشا بهات ومبا ينات ف امجابات وسلوب فيعر فها بذّإك من لم 
بر ها ولارأى نظيرا لها فى نوعها فيعرف الثىء مجنسهم عى فت العنقاء بانها 
حيوان و بفصله النوعى 5 عسفت بأ نها طاثر ثم يا لمشا بها تو المباينات مرن.. 
الاعراض وانحوا ص وانه تعالى لاشر يك له في جنس فيعر ف نجنسه ولاق 
فصل منو ع ولاف نوع فأنء وا حد | لذات لا يتجنس ولا يثنو ع واذ ليس له 
مشا ركة ذا نية ى ا لاعية لوجو دآ رفليس له فصل ذا تى يميزه عن الآ خر. 
واماالاعىاض والحواص فليس له شبيه ولاما. نل فى شنىء منها نيعرف به 
فبتى ان يعر فه ا لعارف اما بمعرفة ع ضية مى كبة من افعاله ونسبته اليها كا يقال 
مبدأ اول وعلة العلل . وما بسلوب صفات هى موجود: لغيره 5 يل انه 
لاي كل ولا سرب ولا ينام ولايموت ولا يعدم ولاهوا بيض ولااسود ونمو 
ذلك من صفات اذلو نات 'بى نجل عنها وتنتئى عنه بالدليل النظرى . و اما معر فة 


©؟ 


كتا ب المعثير 1 جم 
ذانية د رك فيها ذاته بذانه على ما قلنا فهذا هوالذ ى حصله النظر وعبر عنه النطق 
من معرفة الله تعالى و دل عليه من معرفة العارفين به . 
فى الطرق العامية الى ينتهى منها الا نسمان 
بعلمه | لى معر فة لله تعنالى 

قدبان ماقيل ى هذا الكتاب ان الاستد لال على البدأ الاول من الحركة على ماقيل 
ليس محق ولاهو الطريق لاص الى معرفته فأ نهم قالوا ان الحركات ترجع فى 
السببية الى الحركة المكانية و من حملتها الى الحركة الدورية الى هى حركة الا فلاك 
ووجود الزمان يتلق بوجود حركة وهودام لاينصورله بداية ولانهاية زما نيئان 
فالحركة التى بتعلق وجوده بو جودها دائمة غير متنا هية البدابة والنهاية فا يمرك 
الذى نحركها غير متنا هى القوة لا نه حر ك مد ة غير متنا هية ولا يكون غير 
المتناهى من | لتناهى,نا لو| على ما بينا و| وحنا ى كتا ب الساع الطبيعى حيث 
قالوا ان كل عظم وذى عظم مو جود نهو متنا هى المقدار فهو متنا هى القوة 
فلايمكن ان يكون محرك المركة الدورية عظم البئة ولاله عظم والالكانت 
قونه متناهية وذ و القوة التناهية لاحر ك حركه غير متناهية المدة بل فعل التناهى 
متنا . ونحن نقداو هنا ان التناهى و للائنا هى الذى | حتجو ابه فق | لطبيعيات 
حيث الوأ ان قوة الحمم التناهى متناهية . 

وانما احتجواعليه بأن ا نوا ان قوة البعض (, )منه بعض قوة الكل واسبة البعض 
إلى الكل ق الحمم السبة متنأه الى متناه فنسية البعض الى|اكل فى اقوة نسبة متناه 
الى متناه فكل قوة جس]نيةمتناهية. وتمثل على ذلك بقوة ار الها بط و'نقله و ميله 
ذانه فى البعض بعض ما فى الكل من جهة الشدة فامامن جهة المدة نلويذ كر هناك 
وم برهنعليه بلنقول نحن الأمرئيه با لعكس فان المدةفى البعض | كثر منهاف الكل 
فا نالكل نبى بج ركته | لطبيعية الىمدأه وموضعه الطلوبفى مدة | قصرمن 


الى يشهى فيها الخزء لان الكل اسر ع حركة لكونه اشدقوة والحزء ابطأحركة 


() صف . اليعض منه بعض قوة . لكو نه 


كتاب المعتير ا جم 
لكرنه اضعف قوة نالخال ف المدة بعكسها فى الشدة فكيف يازم تقل الحم من 
جهة الامم المشترك وهواتًا اراد القوة غير المتنا هية الدة فى حر يك | لفلك 
لاانشدة فانه #دذ كرى الطبيعيات ان القوة الحركة لايصح ان نكو ن غير متناهية 
الشدة اذل وك نت كذ اك لازم أن يكون نحريكها فى غير زمان فا لشدة فى هذا 
تالف المدة زياد تها بنقصا نها ونقصانها بزياد نها فكيف ينقل اليها حكها و الذى 
قاله هنا ك فى حركه الفلك من انه لو فض منه جزاء منفصل حتى تُكون حر كته 
فى الدوام مثل حركة الكل لازم منه ان يكون جز ؤهمثل كله وهذا محال . والذى 
ص ( انه محا ل ) فيههو المناية ف المقدار لاف الفعل . و اماقياس المدة على الشدة 
ققد صم فيه من جهة المدة الزيادة لا المساواة اعنى زيادة الخرء على الكل 
والضعيف عل | تموى . فان قيل ان ذلك لابطاء والسرعة والبطؤ بعض 
السرعة فى قوة |لفعل و انما | لكلام فى المساواة والدوإم وهوالذى تيل 
انه لا بمكن » مثاله أن عشرة محملو ن حجر او اسيرو رب به لسرعةمحدودة 
يوما واحدا بغا ية جهد هم و طا تتهم ثم :نتهى طا تتهم فيلو نه فهو لذى لايمكن 
ان يقال ان الواحد منهم يمكن ان يقله وعمله ويسير به بتلك | لسرعة بعينها نلك 
الدة بعينها نهذه هى مدة | لتحر يك التى لايسا وى فا جزء القو ة كلها ب لكلس) 
كانت القوة اقوى كانت على الدوام اقدر فالئى تحرك على الدوام كذ لك مدة 
لاماية لماهى قوة غير متناهية فيقا ل ان هذا يقال فى الطبائع المتباينة التى يقهر 
بعضها بمضا كا حر الذى محر ك الى فوق اوالى حهة غير جهة السفل فان قوة ثقله 
تتعب الحر ك فتعجز قدرتنه عن!| لدوامو يتتبى الىحد نا «احيث تكو نْالقوةو احدة 
فلا( منازع ها ١‏ ) فا نا لوفر ضنا ارا لحابط يتحر ك مدة طو بلةاو قصير لاينتهى 
أنما إلى م كزه لم يكف ولم بتعب لاصغيره لصغره ولاكبيره لكيره بل نر امسكلما 
نحرك هابطا وم ينته الى مستقره ازداد ميلاو نقلانسر ع(ء) بهحركتهولوكان 
يضعف على الدو ام لقدكان يضءفق بعض الز هال ضعفا له نسبة إلى الاضمعاف 
فكا كلها امعن فق الحركة ابطأ ما ببطى الذى تعب لكنه لارتعبوائما يكف 


(,) من كو(م) كو_لا نسرع 








كنا ب المعتير ب اج -م 
لاتبائه الى المسعقر الطلوب . وقد أقرهوبان الفلك لايتعب لكون القوى فيه 
لائتنازع بين موجب وصارف كا يتعب الحبوان فى سعيه حر كته الارادية 
وحمل ماجمله , فهذا البرهان لايلزم فى المركة الفلكية التىليس للنحر ك فهها غاية 
محدودة ينتهى الما ولاى الحسم الذى بحركه النفس ١‏ افلكية قوة طبيعية مجاذبها 
ويا نعها فيتعب بالا ذبة و القاومسة بل 5 لايتعب الخرى نزوله الى اسفل ولا 
تضعف قوته الحركة بتحر يكها كذلك لا يلزم ان نضعف قوة الفلك ولا عجره 
الدوام فان موجبحركة يوم عنده مثل موجب حركة شهر بل .شل حركة سنة 
ودهص ولايتغيرالوجب اعى لا تتغير الحركة ولايتغير ال متحر لك 

و البرهان على ذلك غير مستقي لأنه استعهلى فيه الاسم المشترك ف المتناههى وغير 
المتناهى فل تدل الحركة عل المبدأ الاول على ما قا'و! خاصة وقد | وضخنا ى 
الطبيعيات ان الزمان لا تعلق لوجوده بالحركة فى السببية ولاهوعى ض لها 
يتبع وجوده وجودها على ما قيل وأنهكا ان الحركة فى زمان كذلك السكون 
فى زمان ولابرتفع وجوده بارتفا ع الحركة ولامجب وجوده بوجودها . وقالوا 
بعد ذ لك ان البدأ الاول الذى هوغير متنا هى القوة انما نحرك لابأن بباشر 
الحركة لكنه نحرك م حرك العاشق العشوق شوق العاشق ايه . و نحن نقول 
ان التحرك اما يتحر ك بشوته الى معشو ته ليقرب منه بحر حكته اليه و بطمع 
فى انتها نه الى مشا هدته اومحا ورته فى مكانه ان كان سا كنا أويتيعه إن كان 
متح ركا والحركة | لدورية لا تنقل انفلك من مكان الى كان بل نحرك الى حهة 
وعنها با لدور فا نكان الطلوب فق الحهة الى الها الحركة قاباله يتحر لدعنها وان 
كات المهر وب منه فل يتححرك المها فاث الحركة تكو ن من والىوما منثىء هومن 
فى الركة الد ورءة الا وهوالى بعينه من حيث بتحرك () كل جزء ثم يعود 
اليه ثم يعودعنه ولونجدد فيه من والى التمعزين لوتف التحرك «ند انتها ثه الى 
ما اليه نحراك ولم يعد الى مامنه تحرك - اللهم الا بسبب آخخر يو جب عزعة غير 
الاولى على تصد غير الاول ومازاد واعلى ا اشوق والمعشوق حتى لامجعاونه 


سيية :)ينيدا 


ني 


()صف_- يتنهى . مباشر 


كنا ب المعتير م جم 

دباشر | للحركة قا لوا فان مباشر الحركة يكون نفسا فى ذلك الحسم المتحر ك 
فيحر ك !حسم با لذات ويحرك نفسه بالعرض محركة الحم كركة املاح ق 
سفينته بل المبدأ الاول يوجب الحركة مر الحرك المباشر للحر كةفيتحر لك 
لاجله عمقا له اوشوك اليه ولم يذ كرو! كيف هذا الشوق والى ماذا ولوقال 
لا متثال أمره وطاعته فى تقد ير ه لكان اولى واسهل فان هذا يعرف منه 
لم وكيف ولايعرفا ن من ذلك فا لطريق إلى «عرنة الله نعا لى من جهة | الحركة 
القلكية على الوجه الذى الو | غير مهدءوا نما الطريق التى سلك فيها من جهة 
العلولات إلى عللها والمبتد لات الى مبا د يها هى | لطر يق ااتى | وجبت عند 
عقول النظا رو جود علة | ولى لاعلة لها وهدتهم الى مبدأ اول لا مبد أله . 
وهذا اما اهتدى به ال كاء القائلون بوجود العلة والمعلول معافى الزمان حى 
امتنع عندهم ذ هاب ذلك ف علة قبل علة للعلول المو جود الى غير نها ية وهى 
ياسر هامع المعلول ق | لزمان الواحد معابل و يجب التناهى الى هاجب وجوده 
اولاوقيل حتى يوجد ا لثانى ثم الثالث حتى ينتهى إلى المعلول الستد ل منه 
وتكون القباية فى و:جوب الوجود لاف الزهان من هذه الجهة حقت العرنة 
بعلة العلل واول الاوائل . 

ثم من جهة الوجود المكن والواجب وهوايضا مرن# حملة النظر فى العلة 
والمعلول محالفه فى العبا.رة وا شباع النظر مر1ى جهة الا مكان و|لوجوب 
ونستحم المعر فة به من.جهة ما يؤدى اليه النظر من وجوب تقدام وجود 
موجود هوواجب الوجود بذانه قبل كل موجوه بغيره . 

ثم صح بالنظر أن واجب الوجوذيذاته واحد م صمح ان البدأ الاول واحد 
فهذه ايضا طر يق ١-تخر‏ جها المتأحر ون المهتدون بعلم ارسطو طا ايس وبمذاهبه 
وانظا ره وفيها زدادة بيان ووضو ح محجة وحصول ٠عنى‏ وسهولة مأخذ . 

وطر يق انحرى من جهة العم و تعليمه و تعلمه ينتهىفيها النظر 5 انتبى ى الوجود 
العلول الى غير |أعلول كذلك ينتهى فى النظر العلمي ٠ن‏ عالم يتعلم دن غيره حتى 


كنا نب | معتير يذ سك 

ينتهى الى العالم بذاته الذى عامهلذانه بذاتهمن ذانه والطر بق فيه بعينه هو طر يق العلة 
و العلول فى العلم من العلم حتى يكون (  ,‏ العلم ) الا ول الذى هو عل الاول 
علة لكل عل بعد ه وهو غير معلول لعل قبله قال يذلك الانيياء و العلساء و محجته 
واضمة ى حد ود ا لملة والمعاول فان اللمتعلم الذى براه يستفيد علما من النا س 
انما يصح ان يستفيد ه من عالم وذ لك العالم ان استفاد من عالم قبله <تى يمضى 
الى غير نها ية لزم فيه انما ل | لذى لزم من جهة العلة والمعاول وان انتهى الى 
عالم غير متعم منغيره نذلك هوا لعالم الاول الذىعلبه له بذ انه 5 كان وحوب 
وجوده له بذ انه؛ لست | قو لذ لك فى العلوم النى يتعامها ا لتاميذ من أستاذه 
على طر بق ١‏ نمل بل على طر يق التصور والعقل فان التعلم من الاسعاذ 
يكون بابر اد لفظ يسمعه المتعلم فالافظ من الاستاذ و االسمع ليس منه وكذ لك 
الفهم نان الاستاذ يقول والتديذ قد يفهم ما دسمعه منه و قدلا يفهم فا لفهم ليس 
من الاستاذ وكذلك التصور وكذلك لتصديق وكذاك القبول وكذلك الرد 
وهوا لتعلي |الحقيئى فان معطى | لفهم و | لتصور والتعقل والتصد يى والقبول 
والرد هوا لمعل لا لقا ئل, الاترى ان القائل من البشرلا يقدر على تعلبم كل علم 
لكل متعلم وام يقد ر من ذ لك على ما لسماعد ه عليه ذ هن المتعل بفهمه و نعقاه 
وتصد بقه وقبوله ورده اذ | كان كل شى من هذه ق موضيعه و موقعه فذ لك 
ليس من عطاء الاستاذ البشرى و من اونى الفهم والتصور وا لحم بالتصديق 
والتكذيب وااقبولٌ والرد وال ستدلال باستخرا ج الححة على واجب انحجة 
العقلية فقند اعطى العلم بالقوة القر يبة جدا من الفعل بالفطرة حيث لستغى بنفسه 
عن كل معلل من |ابششر و بذ لك بز يد كثير من نلا ميذ الحكاء فى الحكة على 
استاذهم وبه يصي ركثير ممن لا اسنا ذ له ناضلا حكيا فان المعلم االاول هو العالم 
الاول والكتاب هوا أم الكتاب اعنى به الوجود لا بل أم الوجود الذى هو 
غلم لاول الذى بحسبه ام فكان ما امي به على ما امس به بقدرته التىلا تعجر ولا 
تا نع فهذ] ايضا طريق مهدى الى معرفة الله تعالى . 


() من صف وطر بق 


كتا ب المعتير 0 م 
وطريق احرىهى من جهة | للتكة المماية فان الذى رأ يناه من خلق ١‏ خلوفات 
من السماوو بات وا اككيانيات () والمادات والحووانات والنبات من 
النظا م ى الشخص الواحد و الا تهنا ص الكثيرة والانواع التتافة دل على ان 
الافعاال فها ترجع الى حكيم نيسوق المبادى الى غا ياحها والاوائل الى نايا تها 
ومع بينها علىحا لة يستبقى بعضها ببعض و ينتفع بعضها يبعض 5 تر ى ق | لنبات 
ان العرق النا شب ف الارض لا جتذا ب الماء من اعما ها مماو طا بما يجرى 
عليه و يننجذ ب(م) معه من الا ثفب الارضق ١‏ لذ ابه وسيلانه حى يصير غذاء 
للنبات ثم مله إلى السأق الوا حد الذى يصيرا رضا فوق الارض بل واسطة 
بين النبا ت والارض حى يقل مواضع !لكر من الشسجر عن الاارض الى الحو 
الذى دلتى فيه المواء المنضج اللطف ويتائى الا فمال السمائية من جهة | لقوى 
الروحانية ثم تتفرق الاغصان فى لهات حتى لا نتز احم الثار و تكثر بقدر 
كثرة الادة الى عملها الساق من ثلك العروق من تلك المياه الغائرة فعر قها 
نا شب ف الارض لاخذ المادة الحا نية وفرعها صاعد ف المولا ستمداد القوى 
|الروحا نية فيعيش هذا با مداد هذا وهذا! بامداد ذا ك احدها بالروح الحوائية 
النا رية والآ نخربالادة الأئية الارضية و يجتمع لها معا بذ لك قبول القوى الفعالة 
الس ئية حى نرى النخلة تموت بقطع القلب |اذى هوالرأس الاعلى ونجف 
العر وق الناشبة ى الارض السفلى مع بقاء الادة عنده) ا يموت القلبباقطاع 
|ااعروق المدة ايضاهذا ولايعرف احد ها مصاحته بالآخر فالعقل والنظر ّهدان 
بان المحالق المصور جعي محكة و معر فه بميد أ حا لبا و مآ لا وكذ لكرى 
الاننا ص للا نواع مسخرة فى الايلاد با سما رالنيات واستنتاج الحيوانات 
من غير ان نعرف الاموالاب دن الشجر و من كثير من الحيو اناتذلك بل و الناس 
|يضا سخر واله با للذة الموجودة فى حركة الماع للذكر فى الاعطاء والانتى 
فى القبول حتى نرى الصدفة تنفتمم على و جه الاء حتى يقطر فيها من الحو ما يقطر 


كالمى من الذكر فى الفر بج ثم تنطبق عليه وتغفوص الى القعر محكة الا نطبا ق 


(,) كو الك ثنات . (م) كو ينحدر. 


"٠ 


كتا ب المعتير 12 جم 
الى ما تكله القوة الفعالة درة ثفن علم الصدف ذلك وهى ما لا حس له فكيف 
ان يكون له عر لخافظ الانوا ع بالا اص ه. السخر الملهم ا لصرف لهذه القوى 
فق هذه الافعال الىلاتمر فها ماخر الكائب القلرق كتابة الحر وف الى يكتبها 
ثم تعلم أن هذا النظا م ليس يصدر عن كثراة تسعدد الا شخاص و ارااء الا اص 
من الاعضاء و الاحزناء فى الحيوان والنيات والااكان فعل كل حراء منها وغل 
تخص ا مخصه "م جذب الحاذبة وتدفع الدافعة بل محصل ١‏ لغر ض المقصود 
بالحذ ب والد فم هوواحد لالجا ذبة والدافعة بل وللددة والكبد فى الشخص 


الواحد بل وللذ كر والاتى بل للذكور والانات من انوع الواحد . 


وخالق النظام ف افعال الانواع هو واحد للانواع الككثيرة والها مع ى ذلك 
بين الافغا ل الساوية والارضية » هوواحد ف ااسباء والارض فهو ذلك الواحد 
الذئ كان معلٍ المتعلمين بأسرهم هو مسدد افعال الفا علين بأسر هم فهو عالم العلباء 
والعالم الآول والعالم بذاته وحكي الحكاء والحكم الاول والحكيم بذاته اذا 
عنينا با المكة ههنا حك م العمل بالعلم . 

واعلم أن معر فة |اواحد منا بصاحبه من اتخاص الناس ليس هوبان يراه بعينه فان 
المرثى هننه با لفين هو جسمه الذى بناله البصر بلونه وشكله و مامن ذاك ماهوهو 
له بالذات و انما هوله بالعرض اعنى المسم واللون والشكل على ماعرفت نلورأى 
الاسسان صا حبه مرار اكثيرة ى ز مان طويل ثم لم يرمنه سسوى مأ تراه العين 
لم يكن قد عى فه ا لامعر فة بالعرض لايا لمات وبا لاعى اض البعيدة لابالقر ببة فال 


ع فه با فعأ له ١‏ لها صِمٌ به كصنا عة من صنائعه مثل كط بته | و نجا ر نه او صناعته(, ) 


كانت معر فته له با هو اقرب واخص واعىف فان عرفه بعليه ومعر فته ورأيه 
ومذ هبه واعتقاده كانت معر فتدله | كم واخص من حميع ذإك لانه بصح العر نه 
ما عى فه منه ق حضوره وغيبته وحياته ودونه فأن من بعرراف ارسطوطا ليس 
الآن عقالته ى علءه وحكته اعرف به تمن رآه فى وقت حياته بشخصه وصورته 
ولم بعر ف دنه داعي فناء الآن من علمه و معر فته اللذ بن هما | فضل صفا نه 





()كذا ولملهاوصياغتهح 2 («ر) وخواصه 


كنا ب المعتعر ل 0 
وخواصه فن رأى شدصا من الئاس ولم يعرف شيئا من خواصه وفضا ثاء وإعماله 
وصتائعةه ولم سمم له كلاما ارمع وليعر ف اه معنى يعر نه به لم بعر فه وان عرته 
يعض مافيه من | اموا ص د ون بمض لم دمرئه حق معر فته #عر نة الا سان 
يصاحبفر ا لايرى دن صفاته و افعاله اخص و|كثر واخد معر فة منه بها برىكن 
ع فه قا لاه ومعارفه وعلومه على ما تلناء فا نتقص المما رف مالا ترى العين هو 
المعرفة به من قبيل م برى با 'عين لبعده عنه بالطبيعة والنو ع ناذا كانت المعرفة 
باشخاص الناس لاتتم با لمثما هدة بل قد تكون با لإخبار و الآثا رأ تم مها بالشاهدة 
فعر ذة الله تعالى بافعاله و٠عاومائه‏ ومعاولانه ومحلرةا نه !ثم فى المعرؤة من معر فة 
الانمان بصا حبه من مشاهدته له با لعين ٠‏ 

فاما اداخاطب الادسان لصاحبه بان قال له و»مم دنه وسأه واجايه أن الخطاب 
واللسئلة والحواب بكرن باللنظ الذى يكو ن بالصوت المسموع ونحركه الل.ان 
والكاتين ف الم من الاق با لمواء المتردد ى آلات !اتنس نهو انا يدرك منه 
اولاوبانات حالاق المواء وهى من الشعخص ابعد با لنسبة |'يه من صورة 
جسمه المر ية بالععن لكا تدل دلالة ماع_لى المعا فى القصودة من نفس اقائل 
لنفس السا مع فهى بذاك اخص من جهة ما ندل عليه من المعانى بمفهو مها لامن 
الكلم بمسموعها فالفاوضة معاملة تكون بين الانسان وصاحبه يدرف الحواب 
منها بالسؤال والعبارة بالاعارة فنكذاك يكو ن لاهل الفطنة والمعرفة ما عرفو 
به ربهم معرفة ام من المعر فة برؤية |لعين حيث يدعوه الداعى أوجيبه لابصوت 
مسمو ع بل بمطاوبه المقصود ولوا جابه بكلام 'يس فيه الغرضن الذى طلبه 
لقد كان انقص ى احابته له ومعر فته يه من اجايته بغر ضهءو للعارنين من ذلك ى 
يقظتهم و منامهم وما يتأماونه من حال امسهم فى يومهم ما تمسح به المعرفذو ثم 
به لمعا ملة ى الال واللدواب وما يدل الاسان من ذلك على ما عند غيره 
وانما يدنه ما عنده ان كان له منه عند نان فى الناس من هو فى ذاك غى مكثر 
و منهم من هوفيه نقير مقل ومنهم من يعتير بتامله وفكره ومنهم من لا يحطره 


ا 


كتا ب العتير 0 جم 

بباله ولايتأمل فيه حالا من احو اله فهذا بيان لمن يعرنه ما يعرفه ويدل كل انان 
محسب مأ يعر فه ٠‏ 

فان قيل انه اذارأى الحو اب قن ابن ملم ممن هوء ةل انه يعرف العلم من العالم 
فيعر ف إن العالم بحاله عالم والذى سمم مقاله سميع و الذى لى دعو ته سميع الدعاء 
والذى انصفه من ظابه اوعوضه عن ظلامته عادل منصف والذى اءءنه على من 
هواقوى منه قوى قادر عالم يماى السراثر مطلع على الضماير فيعرف من هذه 
الاحوا ل والافعال ناعلها و انه ليس من البشر الذين براهم وسمع كلامهم ثم 
برى ف ذلك من دلبل العقل ما بزيده معرفة فيكون الداعى ى الارض والحواب 
فى السباء كط لب المطر لاسقيا و | لنم للجنة والصحو للتخلص من شدة الطر قي 
| لسفر ونحوه فن إسمع فى الا رض ويقدر عسلى ماق الساء هوملك الارض 
والاء ثم قد يجد ذلك ىق مطابب اخص كن بد عوار يض اشكل امه على 
حذاق الاطباء فيبرى برأ سهد من خار ب عما يعرفه المدا وى ويؤثره الدواء 
واحب من ذلك ان يكون !لداعي فى بلدة والد عوله فى بادة اخرى بعيدة منها 
جد ! بل وا لدا عى فى جبل والمد عوئه فى جبل بعده ببثين اوأ لوف من السنين 
اليس ذلك ما يدل على ان سميع الدعاء دم قدرته ورحمته داكم البقاء ولولا ان 
سسبيل البيان وطر بق الير هان غير طر يق الدعوى لشرحت من ذلك ما عر فنه 
من ١‏ حو الى فى خاصى واحوال من عن فنه من له من ذ لك نصوب نعر فه 
ونعتيربه لكن الما طب بهذ ! لايك فيه الا خبار ف الاعتبا ردون الاختبار وانما 
يستدل من هذه السبيل كل [حد محسب ١‏ ليله الحا ص بعر فته و محسب خير نه 
واعتباره من جر بته وليس ذلك من خواص الحواص من اناس دون العوام 
الذين ما منهم الامن ياجأ عند ضر وركه بطبعه الى من يظن انه سميع الدعاء حتىي 
البوادى من اعر ب والاتر اك والا كراد الذين لايعر نون نبا ولاعلبا رى 
عند هم دن ذ لك معر فة بتجا رب ««ملون حسما نيوفون با 'نذور وويصدقرن 
فها يحلفون عليه ويد عو المظلوم على النلالم ويحاف الطالم التبمة ى ظلبه واذا 

اح 


كتا ب امثير ك1 ٠‏ 
اتح وظل فيكون متعديا على خيرة بل والحيوا أت غير النا طقة ايضا لستاتى 
الوحوش الياه فى النلاة ونض يم الابا بل هن العطش رانعة رؤوسها الى 
منزل القطرمن الاء 5 الفت تزواه من هناك ونتحر ك اليه يا طبع و يصيح 
المتأذى منها صيحة :دل على ١الاذي‏ كصيحة المفو س دن فزع المفعرس واللكا نف 
من إنخوف ١ه‏ والحارب دن اتطالب وا'طا'ب حسب طايه وان كان لايعرف 
كيف بد عو والى من يدعوم لا تعراف | لطبيمة اللسسخرة فى ابد ان النبات 
والحوان ما تفعله من الحذب والامسا ك والاحا إلى طيائع الاعضاء . 
وادق ٠‏ نهذا انا اذا اعتمر! وجدنا لكل ارادة ٠‏ نكل مريد هنا سببا و مبدأ هنما 
ما نعر فه من |سر! ب ترد من خار ج كو ال ساثل والتجاء ماتج وشكوى 
شاك واستدناع ٠‏ ستدفع و هما ما لا نعر ف سبيه و٠‏ وجبه و محد منها مايذهب 
ينا الى اغىاض لانعر نها ولوعمنناها لطلية'ها تجهدنا من دثفره ذاعس عن طر بق 
مهلكة | ويرده راد ٠ن‏ ذاته () الى اسباب -لامته ولا امثل فان الا طب 
هذا من سبقت عنده فيه الامثا ل وكان له مها الاعتبار الاان كل واحد منها يدل 
على فاعل لامها 'ة وان كان لايدل على ٠ن‏ الفاعل وما الماعل حى يعتير بما ذ كر ناه 
فيعرف من العل انه عالم ومن القدرة انه قادر ومن تباين الطر فين انه عام القدرة 
ومن الاحكام إنه حكيم و من إلمعر فة انه عارف ونحوذلك من الاحوال اللاصلة 
من الاعتبارى كل حال من عرف مر#1. هذ | | قبيل هذه المعرفة | نواصة 
الاعتبار بة بعد المعر فة العلمية النظر بة الى تضمنها هذا ألكتا ب فقد حصل له 
من هذا | لا عتبار ما نزيد به معر فته بربه عسلى «عر فته بصاحبه ورفيقه من اتهخاص 
اناس , 
واما هل وراء هذا دعرفة اتم فكيف لاهى معر فة ذات العأ رف منا لذات 
المعروف التى ه ىك تلنا اعىف م نكل !١‏ تعر ف لأنما بها يعرف كل مايعرف 
نان الموجد هوالمظهر واأظهر هو فى امجاب 1إءرنة من [اعارف عا اظهره 
| كيرهن معرفة العار ف و الذى و جو ده اوجب واثم فهواظهر اذاكان الاظهار 





(,)كذدا واعله .ا ٠ن‏ اذاله رح 


0 


كتا ب العتر 0 م 
بااوجود الظهرهوالوجد و الظاهى هوالاوحود فالذىوجوده اوجب هنكل 
وجوذ يجب ان يكون ظهوره اثم لكون وجوده الا تدم زوالا وحد واما 
اظهور م قبل تد يكون عند بعض اند ر كين -جابا و م انه زذ! الات العن 
بالنور الاضءف قدرت على ابذاراائور الاقوىو تدرجت من الاقوىالى الاقوى 
فلاقوى -ى ثرى ماكنت تعجزعن ادراكه فى اول بروزها من الظامة تكذبك 
تكون النفس الا نمانية اذا بنست باللد ركات الظ هرة من عالم ا'ربوبية قويت 
باقرما مها على ادراك ابعد ها عنها حتى تنتهى عوتة الاقرب الى ,لابعد والادنى 
الى الاقهى . 
ودليل ذلك من العلوم النظرية والمعارف الاكية لا هى جدا -ى ان انفس 
لا تقدر عسل ثانها تبل ا ولا و:مجز عنه عيزا مجمله عند ها لمتنم قلى الاول 
وبعده تراه عندها فق عاية السهو'ةءو دن ار ناض ف العلوم اتى هى فى الثر تيب 
قبل هذا وانهى الى هذا يكون هذا القول عنده اقرب الى القبول من لير :نض 
بثىء من ذلك فتيك هى ااسعادة اقصوى الىلاغاية بعدها لطا لب ولاق الوجود 
فاما كيف تكرن- العادة القصوى بذلك نقد ايل ى عم النفس وسيماد فى خا نة 
الكناب , 


فى الفر ق بعن 1 ذو لى و لنفس و آلمة-ل 

من جية ما نحاها من الصور والاعراض 
قد قيل فماعناه | 'قدماء با موه با لحيو لى فى | لظبيعيات ماحتق انه الحم يمجر د 
معبى جسميته الذى يتصو رف الاذعان معقو لا بتجر بده ولايوجد ى الاعيان 
على حال تحر يد من الاشياء التى هى فيه التى سميت ب اصور التى هو هبولى لها 
وتيل ىالنسم ماقلى اير فق بعن مععى جسميته و دعنى دو لاذيته وإ دءنى جسميته 
هي كافته الى بها انع الحار فى له ونا فذ فيه و أل معى هيو لانيته هى أو له 
للا نفعال من ١‏ داعل الدى «صوره :انصورة وان الذي ولى الآ رلى عجر د معناها 


فى 


كنا ب أ 'متي اك جم 
هى الا كثانة لها ولاما نمة فيه!”5 قال ارس طوطا وس مجسم اجسم وم برد 
به اعظم بل كنف ( م هو ألينمنه واتل صلابة ‏ , ) وانها لانكون كذلك فى 
الوحودا عى خا'ية من الا نعة , 

والثىء النافذ فى احىء :كون على ضرين , احدها تفوذ الاصلب الا كف 
فما هوا ين والطف منه كنفوذ الحد يد فى الحشب والحجر ف الماء واهراء 
ويكورت ذإك تلحرق الا كثف لا هومنه !'من وا قل 5ثا فة وبتفريق الا فذ 
لاجزاء المنفوذ ونحر يكها الى الا قثراقءوا لا نى تفوذ الالط فى الاكئف 
نفوذ الحرارة فى الحسم اتصلب كالحجر وا للين كا نا ء و يكو ن على طر يق 
السر يان والمداخلة من غير رق ولانفريق وانفوس فى الارواح والابدان 
انما نكون من هذا التبيل وار اقوى لطبيعية واانفسانية على هذا الوجه ل 
فى الاجسام ا لاجس'م فهها بوجه وهى ى الاجسام بوجه آحرلان الاجسام منما 
تتبع النفوس و القوى فق تحر يكها لها نمو تصدها الطيمى والارادى والنفوس 
والقوى تتم.ع الاجسام فى حركانها | لطريعية و القسرابة لان نفس الا نسأن اذا 
إرادت ان تتوجه إلى كان حركت | هسم معها نحوه ول وحمل الا نان هرا 
إلى مكان يحركه اليه القا سر على طر يق اأرا و الدفع ١‏ ووقع بطبعه إبلغسانى من 
عال الى اسفل لابعته النفس ولم تتنصل عنه ى حركته تلك ذا نفس فى | لهسم 
والحسم فى النفس ولد لك يقول فلا طن ارت البولى تتحزك إلى الصورة 
لا الصورة الى اله لى يعنى ان الصور النفسانيه والطبيعية حر ك الاجام 
الحركه المكانية الى الاحياز | لطبيعية 5 نحرك صورة النارية جسمها .لى | لعلو 
وصودة الارضية الى اسل اوحركه [نموكا تحرك القوة النا مية مادة الغذاء 
إلى الزيادة فى اتطار المسم حتى ينتهى الى القدار و الشكل الذى تفتض..ه الصورة 
ولازيد عليذالك 'صورة عنده وعلى راثه إاصورة اعنى صورة ااشكل واللون 
والمقد ار المرثية للصورة النفانة الى هى غير مس نية فهكذ | تكون الهبول 
فى السورة والصورة فى اليو لى ويكون !ا'فرق ينو ان اطهر لى هى اغنفءلية 


() من كو. 





؟, 
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كناب المعتر ,5 1 بج دم 
و الصورة النا علد نيخص | انفعل مني با سم 1ل افاعل والقاعل منه ]يا سم 
الال ف المنفعل , 

والاعراض الا بمة قد يكون منها ما مله النفس دون البدن و يكون مما «امحله 
ا'بدن دون النفس ناما إلى مملها البدن دون اامفس فالالوان المر ثية و نحو ها 
واما الى يلها نمس د ون البدن تالمعارف والعلوم وما هع ) رنجرى معن) 
وتديكون من ذلك مايكون نبهما معا كالنور اارى فانه يظهر فى الكسم الكثرفف 
عن القوة المنيرة ( على ما ذ كرئاه غير مة - , ) وق النارواانورالذى 
يظهر عنها اذا خالطت الكئيف من الاجسا م مخالطة با عتدا ل ولا يظهر عنها 
ونيها مفردها ولا يظهر فى الكثيف يمفر ده ولا فى اللطرف الشفاف بممفرده بل 
فيه )معاو نكون | افرق ببن امير لى(والصورة_, ) الحسا نيةيا لنسبة | لىما فماءن 
الصو ر وبين النفوس والعةول با لنسبة إلى ما فيه من صو رامعا رف وااعلوم 
ما بنبعى أن يطلب وسأل عنه اذم يتنه |لينا من كلام قد ماء فى ذاك ما يعتد 
بهبل قا لو ان النفس النا طقة اتى هى نفس لا نان هى :قل هيولانى وعقل 
بالقوة و من شأ نها ان نصير عقلا بألفعل ١‏ ذ ١‏ نصورت بصور الءاومات وقبل 
ذلك فهى نفس محركة للبد ن فكأ نهم سموها عقلا هيولا نيب لكو نها تكتسب 
الصور بعد ما لم تكن حاصلة لها وفيها نتصمر من هذا ان الميولى التى فيها صورة 
داة هلأزمة إبد| كالساء ليست هيولى وماثالوا هكذ ابل قالوا ان للازايات 
هيو لى لا نفازتها الصو رة وللكاثنات ا لفاسدات ه.و لى تستبدل صورة با خحرى 
بالكوق والفساد وحموههما كيي ) هيولى فاذا ط نت الحا ل هكذ! (نالعقل و النفس 
ايضا هي ولى للصور العامية المعقولة نا لوالا بل | لعقل اذا عقل شيئا فذاك المعقول 
صورة محردة عن الهو لى يكتنه العقل بها و.يصير هو هى و هى هوفيكون العقل 
والعاقل و |امقول واحداءو هذا ع ريب جدا فان الذى صارهواعى الذى صار 
شيثا فقد اس تحال إلى ذلك الثىء ”ا ستحيل المواء إلى اانار فكيف يصير هذا 


ذاك وذاك هذا معا أبالا ستبدال حتى ينتفل الهواء ناراوالنار هواء و#تمعان 


() من كو. () من كو - ولعله خطأ -ح معا 


كنا ب | لعتير ودل و 
معا فيكون مموعي إمجمو ع نار وهواء”؟! كان قبل الاستحالةوالاستبدال أوتبتى 
النارعلى ٠٠‏ كانت نأرا وستحيل ايها الهواء نقدصار المواء والنار نارا واستحا ل 
احده الى الآخرولم ستحل الآ حرا ليه نقد صا رهذا ذا ك ولم يصرذاك هذا 
فكيف يتصوران يصير هذا ذاك وذاك هذا ويكون مموعي) واحد!ءأرى 
ما ذ لك | لو احد إن كان هو ا!عقل فالمعقول استحا ل وان كان المعقول فالمقل 
استحالءو الحق هو ان العقل اسةحال فى هذا المقام ان كان المعنى هذا وان كان 
العنى غير هذا فا يفهم من هذا الكلام نانكان. تد تغيرى اانقل أو لم يتغر 
لأنا نتحقق ان اعقل غير المعقول والمعقول ذيرا لعقل والالكان العاقل اذا عقل 
فرسا يصير فرسا ويصير الفرس عقلا وكذ لك اذا عقل غيره من ساتر الاشياء 
واذا عفل أغياء كثيرة يصير أشياء كثيرة وهو و احد بعينةم كان او لانهوانسان 
وفرس وحمار وشحرة وغير ذلك وهاهو ثىء منها ها الفرق بنه قبل ان يعقل 
وبعد ان عقلءفا ن كان العقل انحل فهو المي ولى وا معةقول الصورة وان كان 
اللعقول هواحل فالمعقول قبل ا نعقل ولا يكون الال تيل امحل . ثم ان ! نحل 
واحد متقدم الوجود لحلول ماحل فيه ونحله اشياء كثيرة تشترك فى الحاول 
فيه ويكون محلاء.شتر كالما والعقل كذ لك للعقولات فهو هيولى ها كالنكس 
للصور البى تمامها و تعر فها فباى فرق لسحى هذه عقلا هيو لاا ويسمى ذاك 
ولااطيل الحدال بتكثير | ثقيل والقا ل فيتسع امال و يتعدى حد الحاجة و يضيق 
عنه ذهن اإتامل و زمانه؛ بل اقول أن النفس عل لا تعقله وتعر نه وئلك الاشياء 
كالدور الخالة نيها والعقل كذ لك ولكن بنهما وبين اليولى الإمانية فر ق 
بين , و ذاك أن اههيولى الكمانية تقبل بانفعال ثم انها لاتفعل و أماتفعل الصورة 
فيها واذا فمل جم ى جم كال فعل الفاعل بصو رته واتنعا ل المتفعل بوبولاه 
و اتماتفعل الصورة الى فى هذا الأسم فى هرولى الحسم الآخر اذا تهرت صورة 
العاعل لصو رة المنفعل وقه يها لحاهو تأ ثيرها فى هيو لاها <دى ينتهى أقهس الى 


كتا ب الممتير 01 ادم 
انيتملكها نيطر دها عنها ولاسعهما معا فتكون الضدية نينهما ف عل الميولى 
عنهما وى !'نفوس لا تكون | لال هكذ ا بل تمله! ضد ان ولا يما نثارب 
ليكو نان أيها ضد بن 5 تعر ف النفس اللار والار: معا و الاءيض والاسود 
حرا ولاةنعها صورة هذا *ن صورة ذا ك واذا نعات تمس ف نفس فاما تتعل 
بان تنقل اليها صورة ءن الصور العامية الى فها ولانطرد عنها صورة اخرى 
ولا تقهر ها ولا لستولى عايه! نتفر د بها 5 تفيل الصور المتضادة فى هذه 
احير لى نهذا فرق بن ما ينه ).و الفرق الآحر هو من جهة الفعل و الانفمال فهذه 
الصور لاتفعل ق هذه ابو لى على ما تلناان صورة النار الحا صاة بالمعرفة ى 
النفس لا حرق وصورة الثاي فيها لا تيرد والناتمعل النفس الت ىهي الل ؛نههنا 
انحل هوالنا عل لا الصو رة وان نعل فى بعض الاوةات بالصورة 5 بر حم 
بالر حم: و جود با لكرم الا ان الئاس هى ١‏ لماعل ,ا لرحمة لااارحمة فاهذًا حص 
هذا | 4ل باسم اذو ولى ولا تشاركها النفوس والعةول فى ذلك اعنى فى امم 
امه لي بهذا المنى اعى ايم الا نفعال دون !العمل والتملك واقهس فالم#ل اعى 
الشرف ههنا لاحل وهنا ك لاحا ل 8 هيو لى الطبيعية تدرف بعابحلها من ! لصور 
الفعالةو امهل النفسا فى بل العقى شرف بهما ١‏ كثر مال ) ( )أعنى ان الذى تعر فه 
العتول اماكية شرف بعر فنها له. | للهم الاماعلا عنها مانها دشر ف هى بعر نته 
والاول تعالى شرفه بذانه وشرف كل دىء به وعنده العلوم و المعارف الارلى 
على التمام والكال . 

وكا نلا طن ليسمى بالعو الم والعالم للطبائم و التفوس والءتول وماعلا عنما 
قيقو ل عالم الطبيمة وعالم النفس وعلم امل وعالم الربوبية ومجعل كل مالى عالم 
الطبيعة معارلا لا ق عالم ل:فس و ما فى عالى النفس معلولاات واشباح اق عالم 
المظل وماى عام العقل مما فى عالم الر بوبية. و يقول ان الصور البى فى ذالم 
الربوبية هى مدل كاقو اليب إلى يعمل عاءا الصنا ع ما يعمل نه من الصو رومأ 
فى كل عالم ملف ما ى غيره م نلما ان ناز النفس لا تحر ى 5 تحر فى تإر ا لطبيمة 





() كو محملها (م) و نلجها 


كتاب المعتيو 0 82-8 
والجها لا يبرد و الا ضد اد فما لا تنفا سد ولا تهانع م تتفاسد و نانع فى عالم 
الطبيعة فهى اضد اد ههنا لا هنا ك فيد من هذا ا لموضو ع على تأمل. قول من 
آل أن ا قه تعالى لا بعر ف الاشياء ولا يعقل سوى ذاته وانه لوعقل.الاشياء 
لكانت تنكو ن ذاته هي ولى لصور المعقولات والميولى عنه فى الا فق الاقمى من 
الشرف والمرتبة ى الوجود ننظرى الاسم ومانا مل العنى والا سماء من 
موضوعات البشرا لاختيارية ا لىلامنا قدة فنبا وانما الكلام فى ااعتى والمعى 
هوهذا نكيف شتبه الفاعل الا ول الذى عنه صد ركل فعل ق كل مفعول 
المنفمل الذى لا غعل فليس اذا اشتركت ١‏ ثياء فى امم من جهة مسمى مشترك 
فى العنى ولا ان | شتركت فى معنى نشتر ك فى كل معنى ولا ياز م !له نكون 
الشركه بالسواء نقد تختافى اعيان المعانى بالاقل والا كثر وت#تلف لسما بالاقر ب 
والا بعد ؟ ١‏ ختلف معى |الحود والحكرم فى العلة الاولى وى مخلوقا نه 
كالامسسان مئلا وكذلك اختلف معنى لفظة الموجود والعلة والبدأ وما اشببها 
والعارف يفرق ولانشنه عليه الاشياء المتقارية فكيف المتبا بنة جدا .. 


المقالت الثانيت 
الفص ل الاىول 


فى بداية املق والامجاد عن البدأ الاول. 
اها مهرفة الا تعالى. بطر يق. الاستدلال الكلى و الحزنىفقد قبل فيه ما انتهى اليه 
الوسع وساعدت علسه القدرة الى فى غسيزة النفس و الى من جهة الاجتهاد 
والكنب با لنظر الدكى و التأ مل العقلى ما ادركناه وعر فناه من اللوجودات 
اللو قة العلولة واخذنا فيه من العلوللات الى عر فناها الى | لعلل الى دلت علمرا 
وما الى ما بعدها حتى | تتهينا الى علة العلل واول الاوائل فعرفناه بأنه واحد 


واجب الو جود بذا نه عنده 5 ل كل تىء رأينا منه وفيه نقصاء وكلية كل ثى. 


زأها منه ييضا( ,)والغاية القصوى منكل ثئ رأينامنه أنمو ذجاءو مبدأ عاسناذلك 
بدليل البدا ئية والعلية الاولية وبتى عاينا الآن ان نجهد | فكارنا ونرددا نظارة فى 
() كو-تقصا وهو 6 ترى ح ْ 


كتا ب لمعتو 65 م 

معرنة كيفية صدور الخلق عنه ووجود بداية الوحود من عنده ذلكون قد عدنا 
بنظر نا من حيث انتبينا الى حييث ابتدأ نا وإخذنا من العلة الى المعلول 5 انتهين) 
من المعلول الى | لعلة ان كان ذ لك يكو ن لنا اليه سبيل و نجد عليه قى مذ هب 
النظر حجة ودايلا لماتقدره الاذهان ونحدسه الانهام و مجو زء الامكان النظرى 
والتفكر العةلى فان معرفة الموجودات بطريق الاستدلال لا تعطى كنه المحر فة "© 
لاينسا وى الحمر والعيانوا تا يعرف الاشياء على حقيقتها من ابتداءها وا نشاءها 
و جمع م كباتها من مفر داتها واظهر منعللها معلو لاتهاءألا ترى إن الو احد منا 
لوخاط دواء مركبا من ادوية كثيرة مفردة لما امكن ان يعر فه ا هو يمفر دا ته 
و مقادير ها فيه الا الذى ركبه وخلطه و دقه ويحنه فكيفب والاص اختى و اعلىءن 
ان يضرب له اللثال مرى. «ذا فانا ضر بنا الثال من محسوسات وعحسوس 
ومعروةا تو معروف نصح مجر بته "م صمت جر بته) وا لنصرف فيه با لتحايل 
و ااتفريق والتصعيد و نحو ذلك من التصرفات الى يتصرف فهها البشر بصنا مهم 
فيفر تون بين الذ هب والفضة وا لنحا س المسبوكة | نخلوطة معنا و محلصون 
المفردات من الت ركيب هكذاءفكيف م بذك فبايرى بالعين و لا بلغ لاي( ) تصر فنا 
كالسسموات وكوا كبا اوفما لابرى بالعين من الا رواح والقوى الى تمراف 
منها مانعر ف بطر بق الاستدلال من افعالحا الى تراهاءفكيف لنا مما لانرى 'ه ذاتا 
ولانعلاومن لنا بان ترى كل موجود اوثرى فمله الما ص به الدال عايه و تدصح 
عند نا ان مالا نراه اكثر وجود | وعددافى الذوات والحواص والافعال 
مائزى لكنا نتشبث من ذلك با يبل اليهاجتوادنا ينظر نا و تنتهى اليدقد رتنا فى تأملنا 
هن حملة لا نعرف لما تفصيلا وكلا لانعرف له اجزاء ومعرفة مشتركه لالهتدى 
فا الى القييز فلانترك لاجل مالا نقدر عليه ما نقد ر عليه وهسذا هوا لذى تاله 
ارسطو طا ليس فق فا نحة كلامه ى الالحيات ان على الحق لا يفتد ر عليه مسب 
ما ستحقهو| حد من الئاس لا ولايتعسر على حميم الناس اقول ولالستعسر 
جميعه على حميع الناس فا ن (سمية علم البشر إلى العلم با سر ه كنسبة نوع البشر 


() صف فيه , الى 





كتاب المتير ١“‏ دم 
الى انواع الموجودات بأسرها من جهة القلة الى الكثرة و العجزالى القدرة 
وهوق هذا الاساوب قاصر لكونه () يريد ان مهتدى من الا بعد الى الادنى 
وستدل بالاختى عنه ء_لى الا ظهر فله من ذ لك ماله مماتر كهلا جل ما لبس له 
فاول مانبتدى به من ذلك «وآخسر ما انتهينا اليه وهوان اابدأ الاول واحد 
هوواجب الوجود يذاته ليس له ىق وجوب وجوده بذ اته وكونه مبدأ اولا 
شر يكا من ضد ولا نظير فهو الموجود الاول الذى ا ذا الحظته بذ هنك أ بته 
موجوداوليس معه موجود] خرمنحيث كونه لاشر يك له فى الوجودالاول 
المتقد م بالذات على وجوداكل موجود فتراه فى الوجود والوجود له وليس 
معه غيره , 

فاتول ما قاله كثير من الفضلاء اللتأخرين فى !إزمال المتقدمين ق العرفة حيث 
قال(م)لاهوالا هو نانك اذا إعتير نه من جهة كونه غاية قصوىسميته الها من حيث 
تتوجه بالنظر العلمى من دعلولانه ومخلوتاته اليه فيكو ن هو | لاله.وا ذا عن نته 
انه وحده قربوبيته فلت لا اله الاهوءوا ذا نظرت اليه مد . جهة وجوب 
وجوده بذ انه فلم ترمعه غيره ف م نبة وجوب وجوده قلت لا هوالاهو(م) 
فا لا شر بك لهدق كو نه !لما تدذكل 15 لك لاشر يك له ىق كوه موجود] 
والوجود هوالذى يقال له هوفاذاكان من الو جودات ما هو مو جود بغيره 
ومنها ما هو مو جود ,بذ انه نافظة هويا لموجود بذاته | ولى مها بالوجود بغيره 
واذا كان الموجود بذا نه هوااذى منه وعنه وبه وجود الموجود بره كانت 
هوية الموجود بغيره له فله إنه هو| لوجود وله انه هوالموجد فهوهومن كل 
وجه ولاهوا لاهواعنىايس الوجود الحنيقى الا له . وقد علدت مما انتهى يك إليه 
النظر على طر يق الملة لما كان فى نظرك ومعر فتك!اناية القصوى و الهاية الاخرى 
الى لاخاية بعدها بل لايعدها فهى بعد كل بعد وانه البدأ الاول الذى لا قبل له 
فهو قبل كل قيل ووجود كل موجود فى الوجود عنه ومنه وبه فئريد الآن ان 


()كو_لانه (,)بهامش - صف - يعتى به الغز إلى (م) كو لا اله الا هو. 





كتاب المعتير هم ١‏ اج دم 
نعرف كيف بدأ منه الوجود حتى | تتمى الى حيث ابتد أت منه ينظر ك حتى 


اننهيت أيه . 
الفصل الثاى 
ف ذ كر رأى ارس علو وشيعته فى بداية الحلق 

نال من يعت ركلامه ان القه تعالى الذى منه بدأ املق واحد ( من كل وجه- | ) 
لاكثرة فيه بوجه و الواحدلا يصد رعنه الا واحد فأول ماخلق من الموجودات 
موجود واحد هواقرب| لوجودات ايه واشبهها به. 6 ل:واسميه عقلاو يكون 
معنى | لعقل عنده معر وف) من معنى | لنفس الا نسا نية من جهة كو نه جوهس1 
روجا نيا لاجسانيا كالنفس لكرى النفس علا قة بالبدن كنفض ]الا نسان 
الشخصية وتمس الفلك ونفس ا لكو اكب ا حركة له عسل انما نبا شر التحر يك 
والعقل بربىء من الا جسا م وعلا ثقها وتكون النفس بالقوة منجهة نحر يك 
الاجسام وتيد يل حالات! فنشعر بمتجد د انبا فى الاين والكيف وغير ذلك ما 
يتجدد للتح ركات با حر كات والعقلل بأ لفعل فيا يعر فهو .يعامه لا يتجدد له علم ومعرفة 
بثى لم يكن يعامه و بعر فه فهو بالفعل إبدا فيا يعقله على حا لة واحدة والنفس على 
حالات مختلفة من جهة ماتعرفه و تيتديه من الاجسام وفما بحركاما ونحر يكاتها 
لها فا لنفس عقل با لقوة و العقل عقل بأ لفعل و العقل يعقل جميع اللعقولاا ت 
والنفس تعقل. بعضها فان جردت النفس عن الا جسا م.و | تقطعت علا تنما بها 
وكانت ما يعقل ومن يعقل صارت عقلابالفعلايضا و تكون مستبتها محسب نوعها 
ى اللو جودات وكسها من المعلومات الوا فاول العقول هوهذا الذى هوارل 
موحد عن العلدة الاولى ٠‏ وكانوا اول مأسموا عقلا سموه من جهة ! لنفس 
الا سا نية حيث الوا لما عقل با لقوة و تصير با لفعل وما با لقرة لا حر ج نفسه 
الى القعل وائما حر جه الى الفعل شىء هو بالفعل كا لنار بالفعل جل التفط الذى 
هوتار بالقوة تار ا بالفعل ولايشعل النفط نفسه فيجعل ننسه نار ! بالفعل فهذا الثى 
الذى هوعقل با لفعل الذى نجعل نفس الا نسان الى هى عقل بالقوة عقلا بالفعل 


)0 ( من كو. سمو نه 





كتاب المعتيو 54 -_ 
مسمونه لعقل | لفعا ل وتقولون | نه لنفوسنا كا لاستاذ والمعم والمدأ الذى عنه 
توجد فهو ميدؤها القريب فق الوجود ومعادها الادتى فى الكال . 
قاو | ولكل فلك قس عركة ولكل نفس عقل مفارقٍ تقتدى به فيا تفجله و تعقله 
حتى تنتهى الى الغفلك ! لاولنتكون نفسه اول النفوسبوعقله اول العقولوهو 
اول موجود وجد عن البدأ الاول . 
ويقولون عن المبدأ الاول انه عقل ايا لكنه اعلى اا لعقول ميتبة وهونا لفعل 
ابدا وكل عقل غير ه يقتدى بره وقدوله هو ميدؤه |أقريب وهوتعالى قدوة 
كل مقتد ومبدأ كل مبدأ فهوا بدأ الاو لوالاله الاقمى. ولايتحاشون عن 
نسميته عقلا وهذا العقل هوا لذى .قولونه الآن:با لعربية منقول من لفظة قيلت 
فى لغة يونا ن ليس موقعها فى تلك | للغة موقم هذ ها |لعربية من جهة الوضع 
الاول على ما قلنا قعل | لنفس فان فى اللغة العر بية يراد با لعقل الثىء الذى بمنع 
اموا طروالشهوات من الناس ويوتفه) عن .ان تمطى ( ف - , ) العزاتم 
محسمبا فان الا نسان يؤر اشياء محواطر , الاولى الى يمقنضى شهونه وغضيه 
وردء عنها فكر تهو رأ يه ونظره فى عواقب امه فهذا الناظرا للمكرا لراد عن 
الوا طر الاول هوا لذى يسمونه عقلا من حيث يصدا لا سان عما هم بهكما 
وصد | لناقة عقا لحا عن الحركه الى حيث نشاءءنهذا هوا لذى يسمونه عقلا والعم 
هذا | نما يصح بد ليل. من جهة | لنظر حيث يقوالوث انه اما رد | الحواطر بفكر 
صدرعن علم فهوعقل من جهة العمل لامن جهة العلم وهذا الذى يسميه اليوثان 
هو من جهة العل لامن جهة العمل ويصير مبدأ العمل بدليل فتفرق بين الوضبعين 
والقسمين (+) من جهة العلم و من جهة | لعمل فان العمل علاوة على العلم . 
وهم يقولون ان النفس الالسانة جموع قو تين اولها قوتا ن قوة عامية ونوة 
عماية فا لذى ارادته العر ب بالعقل با لقوة العملية (م) ا ولى والذى ازاده يونا 
بالءامية أولى ونحن نقد قلنا ان العالم منا هو | لعا مل وما هما اثنان ولا! لتفس 
مموع انين واما هى ثىء واحد والعقل و العمل فعلا ن من إفعالا يعرف 


(؛) من صف (ء) كو صف التسميتين (م) كو العلمية ٠‏ 
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كتاب المعتير 7 555 
الانمان ذلك من فسه اذا راجع ذ هنه عرف انه هو العالم وهو العامل وهو 
العازم المر يد وهوالمتنع المتوقف بحسب -التين ونظر بن اراد من جهة الشهوة 
وأمتنع دن جهة المر ض وار يد المتنم واحد ارادو|متنع بحسب -حالتين سنحتا 
ف ذهنه (,) وهما الشهوة الحاضرة والمر ض الحذور منه فهم يسهون الاله تعالل 
عقلا مهذا المعنى والعقل عندهم هذا معناه نعم وليس له فى عن فهم ا'عنى الاضاق 
واه فى العربية ذلك فان ا لعقل عقل لثىء ومعى العقل المقول فى لغتهم لابراد 
به الاضا فة إلى ثىء وان كانوا بعر فونه بثىء ومن ثىء ويسسمونه باسم مخصه 
فى ذاته لامن جهة اضا فاته وان اضيف فلى فعله الحاص به كالعلم و| لعا لم فاعاقل 
والعالم والعقل والعلم عندهم |سماء معرادفة و يقولون ايضا ان فعل العقل الذى 
بالفعل هو ذاته فا لعقل و العا قل عند هم و احد وقد قلنا فى هذا فنعود الآن الى 
نسق ما قالوه ى بداية الوجود . 

6 'واان الاله تعالى هوالموجود الاول وهواللوجود بذانه ولاموجود معه 
فى مرتبة وجوده واول ماو جد عنه هوثىء واحد حادت ذاته بايجاده وصدر 
جاده عن ذ | نه بذا ته لاجل ذا نه فكان كنا ظر ى م 1ة شبح فنا بنظره فما 
صورة مائلة لصو ر نه تألوا فالعقل الاو ل كذلك صدر عن الاول تعا لى يعقله 
لذاته ونظره الى ذاته فذاته له كالرآة والراتى والرئ معالانه برى ذاته فى ذاته 
بذ انه وهذ! صدرعن رؤبته لذا نه ى مس 1أة ذاته وهولاءزال عقل ذاته فهذا 
الوجود لانزال موجودا عنه ولابتقد م وجوده على وجوده تقدما زما نيا 
وان تقدم عليه تقدما عليا وهوواحد احد نالذى لزم عنه بذاته واحد . 

تال التأ حرون فق بيان هذا ان الواحد لا يصد رعنه الا واحد, قال والمثال على 
ذلك ان -١-‏ من حيثهو- -١‏ اذا صدر عنه ‏ ب - و صد ر عنه - ج» و اج 
غير به قفن حيث هو |- صدر عنه ‏ ب وصدر عنه غير _ ب ومن 
حيث صدرعنه غير ب لم إيصد رعنه ‏ ب ل هن حيث هو | صد ر عنه 


ب ولم يصدرعنه ‏ ب - هذا خلف , 





0 ضفب عليه ٠‏ واذا 


كعاب المعتير و6٠‏ 59 
واذا كان الو احد لايصدر غنه الاواحد فالموجودات محسب هذا ينبئى انذتكون 
علة ومعاولاعلى نسق من لد ن الاول الى المعلول الآخر ولا تتكثر الاطولا حبتى 
يكون .١|-علة-‏ ب وب ..علة ‏ ج - وج -علة ‏ د وكذ اك الى 
ا معلول الآ رك دنا ما كانت و ما كان بو جد فى الوجود موجود ان معا الا 
واحد هما علة للآخرا ومعلوله و نحن ترى فى الو جود اها صا لابتنا هى عددها 
ليس بعضها علة لبعض و لامعلول له كلا نسان و الفرس و |نسان وانا ن من 
سائر انخاص الناس وفرس وفرس من سائر تخاص الفرسان لايلزم إن يكون 
| حد هذه علة للآ شرولا !لآ حر معلوله فليس كل ما ليس هوعدة لثىء ماهو 
معلول له فن ابن جاءت هذه الكثرة عن المبدأ الاول ويف الوا ان المبدأ 
الاول من جهة عقله لذاته بذاته صدرعن المعلول الاول والمعلول الاول يعقل 
ذاته و يعقل علته ويعقل من ذاته حالين امكان و جوده بذاته وهوامر بالقوة 
وق القوة ووجوب وجوده بالاول وهو امي بالفملةنجهة عقله للبدأ الاو 
بصدر عنه عقل با لفعل | يضا ومن جهة عقله لذا نه يصدر عنه شيئا ن احدهما من 
جية | مكان وجوده و ماهو منه بالقوة والآحرمرن. جهة وجوب وجوده 
وصير ود ته بالفعل فن جهة ما با لقوة يوجد عنه حرم | لفلك الاول ومن جهة 
مابالفعل يصدرعنه تقس الغلك الاو ل المدركة له , والذىصدرعن المبداء الاول 
واحد وعن العلول الاول 'نثة اشياء و كذلك يستمر ق فلك بعد فلك من جهة 
عقل بعد عقل و تنتكثر العقول و النفوس و الافلاك بدذلك حتى ينتهى الى الفلك 
الاخير وهوفإك القمرء 
قالوا وعقله هو ! لعقل الذى به تهتدى نفوس البشّر وهوالذى نسمونه العتقل 
الفعال وعنه تصدر نفوس البشر وقالوا لابل الءقل الفعال الذى لنفوس اثنا س 
هو معاول عقل فلك | لقمر وجعلوا عدد العقول الى يسمونها مفا رتة يعدد 
ما بعر فو نه من الافلا ك مما تا ل به علماء الحيئة نا نظر وا فى الحركات ١‏ لفلكية 
وماتالواى العنا صر الكيانية التى هى النار والمواء والماء والارض ولاق 


كتاب المعتنر 0 اج 0 
النفوس ا لنبا ئية والحيوانية شيثا يعتدبه ولا انوا ع الحيوؤثات والبا- 
والمعادن على كثرتم) و هسذا هو الذى نقل عن شيعة ارسطو وما خا لفهم ليه 
عا نف ولا اعتر ضهم فيه معترض وهو بالا خبار النقلية اشبه منه بالا نظار |! للية 
فلنأخذ الآن فى تتبعه واعادة النظر ى القول من اوله . 

الفصل الثالث 
فى اعادة النظرفما قد تيل ف )١(‏ النفوس والعقول الفارنة 

قد تقدم فى عل النفس ما نستغنى عن اعادنه وعم الكلام فى ذلك النتفوس نانية 
والهيوانية والانا نية والملكية والفوى الطبيعية المعدنية فكان الذى حصل من 
ذلك من جهة الآ ثار و الافعال | نمسوسة فيا عندنا من | لا جسام الطبيعية من 
حيث د ل ! لمسوس على المعقول وألشا هد عندنا على الغائب عنا وما بعد فيننى 
وانتبى النظر الى ان الذى. قالوه فى انتقال٠النفس‏ الملم من كونما عقلا بالقوةاللى 
صير ورتها عقلا با لفعل انما هو فى النسمية من جهة | لتعلم و التعلم لا ان الحو هس 
يتغير فا ن الملوم للنفوس اعى| ض داخلة على جو اهرها فلا يتيدل الوه ف 
جو هينه ولا تقلب عينه فى نوعيته ولا ننقاب الاعيا ن ولا يصير ثشىء شيثاعلى 
الاطلاق الا باستبدال المالات مع بات الذات والعين اللمستبدلة وان الذىقيل 
بان للنفس معاما عا 1 بالفعل يعلمها هو قول حق ايضا لكذه لايعلم هل هو واحد 
للكثير و الكل ام كثير لاكاثير ا وكثير للواحد فان العلم لم .هلنا من ذاك الاعلى 
معلم مطلق لاعلى واحد ولاعلى كثير وهم فى هذه القالة يذواون ان هذا المقل 
ا'فعال هوانعلة القربة الى عنها صدو وحود | لنافوس الا ا نية و سسب ذلك 
بر ونها واحدة النوع والما هية والطبيعة والغريزة لا تحتف ى جو اعرها 
انما نحختلف فى حالاما العر ضِية التى تلحقها من جهة الابدان و امن جتها وعاداته 
والتعا لم . 

ونحن فقد | ونا بطريق النظر | لاستد لالى مم5 احوالهأ و افعالما اختللاف 
جو اهىرها و ماهياتما بالنوع و الطبيعة نهى عن عامل كثيرة لاعن علة واحدة 


(0) كو.- عن . (ود) 13 





كتانب المعتبر وبال عي 

الوا ولم ببق محسب ذلك | انظر شك فى كثرتما بالما هية و الطبيعة والنوع 
ول ببق شك فى كثرة عللها لكنه لم ينضح وضوحا شافيا هل لكل نفس من 
النفوس ا لبشرية علة بمفر د ها | واطا ئفة طا ثفة منها علة واحدة تصد ر عنها بل 
كات هذا الاشبه والا ولى من جهة ما ببن اثهًا ص طوا تف متها من | أتشا به 
والتناسب 5م بين طوا'نف هنبا من التباعد و التباين وان الذى قبل من الفرق 
بين النفس المعر وفة بآ ثثارها وافعا لا فق الابد ان وبين !'عقل الذى موه عقلا 
ما را فعا لا ليس بفرق و ذلك انهم قالوا ان مد رك المعقولات غير مدرك 
| نمحسوسات والمتخيلات والحفوظا توالمتذكرات, واوضننا نحن انه واحد 
وما قيل فى مدرك المعقولات من انه لابدرك ١‏ بمسوسات ل تتبث الحجة عليه 
بل صح أن ذلك لامتنم بما قيل فا لنفس من حيث تعقل الكليات والاشياء غير 
الحسوسة اولا وبا لذات من عل الشهاد: وا لغيب بالاسباب والدلائل هى 
عقل و من حيث تصرف الابدا ن و تتصرف فبا هى نفس و انا | لحلاف بن 
ذس اشرف من نفس وا قوىوعءقل افضل مم عقل واعلى والنفس عقل 
والعقل نفس من جهة العلم و المعر فة و الاختلاف بالنسبة الى الفعل 5 قيل . 

وبتى فى التقد ير ما ذكرناه فى عل النفس هن ان النفس الا ذا نية يها العلاقة 
انعلومة بالابدان وصح فق معقولنا ان توا مها ليس ا وهى ى وجودها غير 
مفتقرة ألما و يصح أن تتجرد عنما وى موجودة بعد مفا رقنا لها وجودا 
فاضلا بحياة و فعل اتم وافضل مما لها مع الابدان ٠‏ فى مقار تتماءنا حر يم لنا الامكان 
بالنظر والتقد بر التجويرى وجود جواهى نعالة عارنة عالمة .دركه غير متعلقة 
بالابد إن علانة تر تبط لها كار تباط نفوسنا هذه بالا بدان من حيث محصل أنا 
هذا التقدر والامكان . 

فقلنا ان ! لذى يبصر نا وبر شد ؟ و ينا بى اذها ننا() فى يقظعناومنا سنا هو من هذا 


القبيل و قا ل كثير من الناس انا ر أينا من ذئك وسمعنا فقلنا هذا هذا وةال قوم 


(,) من هنا الى ما بعد الفصل الرابع سقط ٠ن‏ صف و زدتاه دن كو 


كتا ب اللمعتير | اج م 
أن من النفوس الى تفارق الابدان با لوت ما يصيرهذء-الما ابدا_و تال آخرون 
لابل اللفارق مفا رق ابد! ما تعلق ولا يتعلق اعنى علاقة راابطة عكذ او هذه 
النفوس تعاو د ابدا نا اخرى لكمما تسبى معها حا ها فى الاولى والنفوس المقارنه 
للابدا ن انما يصل بعضها إلى بعض بو صول الا بدان والذى بنا جينا من ذلك 
فى البقظة والمنام لارى معه شخصا جا نيا والا'شارك ١ارأى‏ فى منامه لكل 
من هوعنده وبا لقرب من مكانه فالمنا بجى قى النام جو هى اطيف روحا لى ايس 
له علاقة رايطة مجو كثيف جسانى يدركه الحس البصري واللمى منا نقوى 
الررأى مناعل اعتقاد وجود موجودات فعالة عالمة عارفة هى غير م#سوسات 
سما ها قوم باللا نكة وقوم بالا رواح وقوم بكايه) ليعض وبعضٍ وتيل إن 
من هذا القبيل الحن يعنى الاتخاص المستير بن عنا اشتقا قامن إبإنة السائرة رجعل 
لهم وللارواح واللا نكة الذ كورين مراتب ذكرها قوم على طريق الاخبار 
عن مشا هدة و اختبار والاخبار بد خلها الصدق والكذب حنتى مقق الحق منها 
الشهادة واايينة فان الذى يقول لك رأييت من ذلك مالم برلاتقدرعلى رده ٠ن‏ 
هذا التجويز ا لنظرى ولا على نصد يقه الا بمثار كته فى مشاهدته_اللهم الا ان 
نحسن الظن - وطر يق العم النظارى الاستد لالى وما محصل منه عن غير طر بق 
الما هدة والاطلاع وما محصل منم)) و؟آ صح ىق هذه النفوس البشربة ان 
تكون النفس الواحدة منها نفسا وعقّلا با لقياس إلى اما رة اليدن وعل العلوم 
والعارف فى الشها دةوالفيب ولم متنع با .نموا إن يكون مدرك ا لمعقولات 
هومدرك !| نحسوساات كذ اك لا بمتنع فما هنا ك وس هادا | لقبيل قلنا ى | لعلة 
الاولى انه يبيط بكل ثىء علها من كلى وجزنى وحسى وعقلى رمن هذا القبيل 
تا لواهم ايضا اعنى من تبول رأ بهم فى ذلك انه لا يعرف الحزئيات ولا شاهد 
الحسوسات حى الهم #الوا |نه لا يعرف غير ذاه وحل عن معرية ما عداها 
وقد اشبع القول فى ذلك ما يتسق لك على هذا فدع ذلك التصديف الذى نشألك 
من النفس والعقل و:لك التفرقة بينهما و عد إنى المعلول و العلة والكأثرة وائقلة 

والقدرة 


كتاب المعتير ٠‏ وق 
والقدرة والعجز والضميق والوسع على مارتبنا ورتب الحواهس الروحانية على 
هذا فهوا لفرق الحقيئى الذى مجعل فيه ما للعلول من علته شبما |3٠‏ ريا محتلف 
بالاشد و الاعف والاتل والاكثر اعنى صفات العلة والملول كنورمن نور 
على ما مثل إك فتكو ن العاة الاو لى فى جميع ذلك الغا ية القصوى فهذا حد ينث 
العقول والنفوس مطلقا و ,بقى لك الفرق ف ذلك بن جوهى يقوم بنفسه 
وشمعر بقيامه بنفسه وبين جو هس يعرف يعقل ولا يشعر بقيامه بنفسه الابطر يق 
الاستدلال للعلاء متهم ١‏ عنى ال نفوس الناس من شأ نا ان تقوم بنفسها وهى 
لا نشعر من ذو انا با ستفناما فى وجودها بذاتها محردة عن الابدان بل تتصور 
الوجود واياة هما معا. واذاعرف العلاء مم.. بطر يق الاستدلال اننظرى صمة 
قيامها بنفسها مجر دة ٠‏ ستغنية عن الا بدان فى وحود ها كان ذلك علما استدلاليا 
لادءور من الذات وأما بجرى العلهاء محرى الاخبار لامحرى المثا هدة . 
والحواهى الا خرى ااتى قد رثا وجودها تقد ير | نقد رابا معا قد رن انما تعلم 
استغناء ها فى و جود ها بذو اا اءني عن الا بد ان ولا يتصوران قوامها فى 
وجودهامما فان ا ربته) وةارقنبا سبب ما كانت كن |خذ بيده قلها وكتب 
به ثم القاه وهو بعل انه ثىء آخخرلا!صيع من اصصابعه ولاجزء من اجزاء 
يديه و الناس يتصور |أواحد ٠‏ هم ى غسصترته ان بدنه ذاته اذا | نفصل عنها فقد 
عدم | وعدم حياته |انى هى <سه وحركته و يقولوث عن | بلثه الميتة ان هذا 
فلان وأنه هو|!ذى يد فن وببلى والذى عد مه ونه هو خا ص نعله وهو معنى 
حياته اعنى حسه و حركانه ولولا ذ لك ا حامت | أنفوس عن الايد ان الحا ماة 
الى نراها من العلاء والخهال فاعى فب الفر ق و سم ١١‏ شت ان شكت عقلا وان 
شئث هلكا وان شئت روحا بعد إن تغرف العتى والاشتراك فى فعأل غير 
محسو سس الذاات ولا نسلاب العقل |لذى تراه ونعتقده علة ما نوجبه للنفس التى 
نراها معلولة 5 سلبو! و نجعل الفد رة سببا للعجز وتقول هذا لامكن فقد ١‏ مكن 
ول يكن لا قبل ف انه لا يمكن اصلا . 


3 


كتاب المعتير 65 م 
الفصل الر أ, 
0 
اللفارق-حسة ونفوس الافلاك واحرامها 
فنعود الآن الى ماقيل من ان الو احد لايصدرعنه من حيث هو وإحد الا واحد 
فنقول ان هذا قول حق ق نفسه وليس يازم منه اتنا جج ما ! نتجوا ولا يبى 
عليه مابنو| فا نهم قالو! فى المبدأ الاول انه لايصدر عنه الاواحد #ألوا ويصدر 
عن اثانى 'نلاثة وهو واحد الذات محسب اغتبارات متصورة معقولة لاباضافة 
ذاه انعرى الى ذاته ا لواحدة بل من جهة تعقلاته وتصوراته فلم لاجعل مثل 
ذلك عنداليدأ الارل ومجعل فق الترئيب اولاوثانيا ومقدما و ليام جعلوا فى 
الثأتى و هوبالا ول اولى وكانوا يقونون عوض قوم ان الثانى با يعقل الاول 
يصد ر عنه عقل وما يعقل ذا نه يصد ر عنه بحرم فلك ونفس أن ١‏ ابدأ الا ول 
ما يعقل ذانه عقلا | وليا بو| حد أنيته وبذاته 5 قأ'و| يصدر عنه موجود هو 
أول مخلوةا نه فاذا اوجده عرفه وعقله مو جودا حاصلا ق الو جود معه كان 
بمابعقله يصدر عنه آخر غيره وكذلك يعقل فيو جد و يوجد فيعقل وتكورف. 
محلو نا نه عنده دو اعى مملو تاته فيو جد الثا ني لاجل اول وثالث لاجل ثان أ 
جاء فى خبر الخليقة انه خلق آدم اولاو خلق منه ولاجله حواء ومنه) ولاجلها 
ولداءلست إقول ان الرأى هذا لكن هكذ! ق القبل و البعد العلى لافى الز مانى حتى 
لاحر ب عن قولمم اصلا و «كون احرى و اولى وائما يكون التقدير الذى ليس 
غيره هوالمعتير | والذى يوجد غيره لكن يكون الاول هوالاولى لا اذا كنا 
سواء اوكان الا نى الا ولى وههنا | نا نى الذى تلنام هو الاولى اعنى ان يكون 
المبتدأ الاول هوا لذى خاق بتصوره لا !لثانى ولااتل من ان يكونا سواء فم 
محص هذا دو نهذا ةن الفاعل إلواحد يفعل! شماء مسب أشياء اخرى سواء 
كانت تلك الاشياء معلولاته و مفع و لانهاو مفهو لات غيره كمن يشترى لنقسه 
عبد واعبده عبداوقد يشترى ! إعبد لنفسهعبد | فيكون عبدا إولى الاول ايضما 


إل 


كتاب المعتير ١/‏ م 
فا عبد العيد عبدايضا فلا تحب أن تلق الله صو رة و الصو رةهيو لى ونفسا وللنفس 
بدنا و فلكاو للفلكمم ركافكيف از م الثر نيب على ذإك الذى نصو! عليه لكنهم 5 
| تنصر وابه علىعقل ذانه دو غير ه من عاو فا ته اتنصر و11 لكف فمله و خلقه 
على ماصذر عنه بتاع ة تنو عار الدواعىو الاسباب ا لختلفةوا لعقولاات 
المتفئنة عند غير ه اسبا با لصد و رالمعلولات الكثير ةعنعلة وا حدة ولم يقولوا 
فيه كذ لك ايضالكو نهم()ل يقولو ابكترة مفعولاته ومعلوماتهوكذلك لوقالوا 
بعله بالكائنات حتىتا لو | | نهسميع لقا او! انيجي بو كان يصير مماعه للد عاء عند هم 
سببا مو جباعنده محكته و رحمته وعدلهو رأفته للاجابة وكشف الكربة فن اعتقده 
سميعا قال انهسميع الدعاء و من ع فه بصير ا قال انهينتصف للظلو مش اليه اولمرشك 
رفم ظلامته اليه اولم برفم ففرو ع | لعلوم بحسب الاصول و الانظار وفساد المير 
القليل بو جب فساد ١‏ لعجين الكثير م قال ارسطوعلى طريق الكثيل فى النظر . 
وقوهم بأنه لايدرك الم ئيات والمحمسوسات قالوه فى ساثر الأشياء ال سموها 
عقولا بل و فى كل مأ يعقل وخصوه وحده بكونه لا يعقل غيره وكانشن» ينبعى 
هم بحسب هذ الاصل ان يقولوا ف ١‏ لا نى كذلك ايضا انهلايعرف ما دونه وان 
عرف مافو تهفيعر ف الثا نى الاو ل ولايعر ف اثالث و يعر ف إلثاث الثانى والاول 
و لايعرف الرابع اذ كان عدم المعرفة جاء من ثبيل | لفضيله و التنز يه للاعلى عن 
الادنىورّ كوا الكو اكب بأسر ها سدى لاعقول ولا قوس لا وجعلوا ذلك 
للافلاك من جه-ة الحركات وقا لوا انها احرام شر يفة از لية البقاء ليس:تحق كل 
واحد منها انيكون له نفس وحياة وهواحق من الا نان بها ولسوا الكوا كب 
على كترتها فلم يذ كر وا لثى مها تفساو لاعقلا كأ نهم رأوها فى الفلك كالاجزاء مثل 
ماتكون الاعضاء فى "يدن وما الاعضاءق اليدن .دى وكيف وتدخصوا كلا 
منها بقوة من ا لقوى أما بال تلك خلت مر#11. هذا ولم بعر جو| علما فى | لنظر 
فاو جبو الما و سابوا عنما وهى بذلك اولى لا يظهر من اندالما بعاعاتا وانوارها 
وقواها وروحانانها وما التحيرة مما على قلمها اولى بذلك من الثابتة ى فلكه) 


(١)كو_كذ‏ لك لكنهم . 





كتا ب المعتير 64 م 
على عظءها وكثرتم! ومائراه و مالانراه منباءفهذه حكة اوردوها كان كدر ونصوا 
فمها نصا كالوسى الذى لايعتر ض ولايعتير ولينهم قالوا يمكن هذا وغيره ول يقولوا 
بوجوبه وان كان جاءهم عن وى فكان يليق أن يذ كر واذلك فيا ذ كروا حى 
برجع عنهم العثر ضون و المتنبعون . 

الفصل الدامس 
فى ذ كرما ادى اليه النظر من بداية اهلق و الاحتجا بج عليه 
قدقيل فعدة مواضم من هذا الكتاب ان النظر فى العلوم محتلف و الاحتجا بج 
عليه .تفن ىكل عل بحسبه فايس البر اهين الهندسية كابر اهين الطبيعية و لاالبر اهين 
الطبيعة كالا لحية ولا ما السبيل اليه من ا مسو س 'مثل ما السبيل ا'يه من التقدير 
الذهنى فلذ!ك لانتسق و لانتفق الانظارفى العلوم و لاتتساوى إلير اهين نيبا و الادلة 
عليباء ألاترى ان صاحب عل الهيئة أخذ مبادى علهه دن الحس بالرصد والتجربة 
فى الزمان و الحساب بالنسبة ثم قدر ذلك ف التعليل تقدير افيا نص عليه من الافلاك 
وعدمها واشكالما واوضاعها فى هيثتها وقا ل هكذا بمكن ان يكون ول ير الافلاك 
ولااوضاعها ولا ائكالها فىهيئ:ها ولوقدر مقدر غير ذلك محيث تتسق عليه لسبة 
الدسوس من ذ لك لقد كان يكو ن كذاك ايضا ولا يتأنى للعاقل ان كم بأحد 
القولين ولامخر جهما منحد الامكان فانه ليل فما قال انه هكذا يمكن ان يكو ن 
وعلى غبر هذا الوجه لابمكن ان يمون كذ لك الذى 8!- شيعة ارسطو فى بداية 
الحلق بنوه على زأحهم ى البداية وعلى الافلاك نى الهيئة وعلى حر كاته! وير كانها 
القارنة والمفا رقة على رأعم ول يقولوا بل لم بيرهنوا انه لامكن ان يكون ء-لى 
غير هذا ء والذى بنوا عليه الأمى بطل بالتققب والنظر وظهر انه غير واجب 
لاق ار كات القارنة ولاق الحركات الفارتة ولاق عد نها ولاى ايجا ب 
ماسموء مغار قا ولاعلى | لوجه الذى موه ولا إزم من حيث اإزم وجوده على 
الوجه المذ كور فى ا مفاارقة فلم بئزم لجنس ولا النووع ولا 1اعدة اذل يازم 
الحلاف بين النفوس و|كءقول الىحموها من حيث 'ازهوها بل بقولون على 


وجه 


كما ب | لعتعر | جم 
وجه آخخراما ان المبدأ الاول واحد هوالناية القصوى في نظر الناظرين ومعرفة 
العا رفين فقد صصح و*بت وأن حميع ما عدا عنه ومنه وبه واليه اعنى عنه صدر 
وءنه بدأ و به امكو اليه «آله ق الفاية اعنى نما لاجله»ومن اجله. والذي وضعوه 
فى بدابة الحلق عنه حيث الوا ان ذاته الى طبعها االمود وصدور الا يجا د عنما 
بالذات () والارادة اما بصدر عنما شىء هو دو جود واحد هو المعلول الاول 
سم لهم ذلك . 

واما ما تالوه بعد من ان ذلك ١‏ لعلول يعقل علته الا ولى ويمقل ذاته فما يعقل 
علته الا ولى يصدر عنه مثله وبا يعقل ذا نه يعلم منها امكارف وجوده بذا ته 
ووجوب وجوده بغيره من جهة الا مكان يصدر عنه حرم هوهيوكن نيكون 
محل الا مكان ومبدأ ما بالقرة ومن جهة و جوب الوجود بالفعل تصدر عنه 
الصورة الى هى نفس فتكون عن ذلك العلول الاول عقل مفارق وفلك بمادته 
وصورته الى هى النفس احركة له فيقال فى هذ التقدير ؟! قلنالم لايقال انه تعالى 
جاد فاو جد و او جد نجاد علم فخلق وخاق فعل وعم فخلق (م) فلم يقتصر انجاده 
على مو جود واحد بل | وجد بذانه عن ذ ا ته بغبرسبب ان موجوادا اولاثم 
مجررته ولاجله اما هن جهة تصو ره له واما من جهة امجاده موجودا آخر 
وذلك ا مو جود الاول كذ لك ايضا تصدر عنه اشياء محسب ما يتصور واساء 
من نو ره مثل الو | حد هنا فها بقدر عليه حيث بريد | لكن والستر فيتخذ من 
| جله بيتا ومن اجسل البيت ونحسينه نقشا وزينة ( /زنيه ‏ م ) وسسترا وأرشا 
وكذ اك يقتتى فر! و لفرسه مس كيا وز بنة بزينه بها فهو التخذ لها لكن الغرس 
وامجاده ايا ها للفرس لا جل نفسه حى يكور:.: فرسه حسنا مملا كذ لك ملق 
الله تا لى امو حودات فتوحد عنه وعما عنه والذى عنه منه لاجلهو منه لاحل 
ما عنه . 


فعلى هذا الوجه ينزل الغيث فينبت النيات ثم ينل فيسقيه ثم يشمر النبات فييزر 


() صف _- بالطبع ( ,) كذا و أن هذا مكرر م]قبله_ح (م) من كو . 


كتا ب المعتبر 3 م 
لحفظ نوعه من شخصه فهكذا يعر فالاشياء من ذاته و مامحسئ و يليق بها فييخلق 
شيئا لا جل شىء :مكو ن الوجوذات عن |اوجودات كنا رجرئية عن نار 
و تكون عن العلل الاول كالنار الكاية عن اأوجد ولايازم ذلك النسق نيكون 
مر افعال الله تعالى !اقد م الذى هواول الخحاق ومنها الحديث الحدث فق 
الحزئيات المتجددة مثل ا ثرا ل الفيث وتحريك الرياح وتقوبة قلب| نان 
واضعا ف قلب آخر واحياء تخخص وا ماتة آخير واجابة :اع وانتصاف لمظلوم 
من ظالم وكل ما ينسب اليه من الافعال الخرئية فى الاوقات الحختلفة لاعتنع ثىء 
من ذلك لان الذى كان اوجب ذلك كان ما قيل فى العقلى ومفا رقته وكونه 
لا يدرك الحسانيا ت ولا يتصور الحزئيا ت وجميغ ذلك بطل من حيث انبت 
فمادت هذه الاشياء كلها الى | لحو از فيكون الله تعا لى سب ما وجب من 
مبدأبته الا ولىوقدرته وحكته ارادا لق باسره على طر يق املة لامجاد كلمكن 
الوجود ثم على طريق النفصيل لا حراج كل ممكن فى التصو ر والتقدير الى الفعل 
محسبه فق تقد براه وانوفيته | زايا وزمنيا الزمى لاجل الزمنى والتا خر لاجل 
المتقد م واللتقد م لاجل ال متأ خروا لشخص لاجل النو ع من جهة دوام البقاء. 
والنو ع لاجل الشخص ٠ن‏ جهة الحصول ف الوجود فتصدر من اللوجودات 
اشياء يكو ن الله تعالى ف علها بذا ته و يكون صد ورها) عنه ومنه بذانه ويفعل 
اشياء يكو ن مهما (,) بعض علوتا نه كالالآت والاسباب اما قى صدورها عنه 
واءاق كوا مقنؤى حكته فيتسق حم م ذإك على ارادته الاولى بتفصيل ارادات 
كثيرة بمقتضياات كثيرة دا ماوق وقت ما ولايازم فى ذلك مالزم من ان 
'_احد بذ | ته لايصد رعنه الا واحد ‏ فهذه اشياء كثيرة صدرت عن واحد 
باسباب كثير 5 «قتضية ا [قتضى عند اها ب ارسطوان يصدر عن الواحد 
الذى هوا لعاول الاول سب التصورات الكثيرة اشياء كثيرة فان الواحد 
منا على ضعف قوته و تحز قد راله وضيق وسعه يفعل | شياء كثيرة متشا بهة 
وهتنا نضة متنا سبة و متباينة نحسب اد واعى والصوارف الى نقتضيه بها 





(,) صفف - فيا . )0م فييحسن 


كتاءب المعتير 03 3353 
قتيحسن الى تخص ويس إلى آعر ومحب تمخصا و ينض 7 جر ويشتاق سا ويمل 
[خروعل هذا النسق 5 نعرفه من اثعال الناس 15 لك الله تعالى يفعل سب 
الموجباات ا لقنضيه لتكته بما مجوز ويجب منهاء و لايتتظم .لنا علم ذ لك على نسق 
محد ود ولا تقصد. محا لفة ! مهو ر با با طيل تتفر د يها عنهم ايكون لنا يها ميزة فيا 
يننا وبينهم » فليس من قال » خالفوا تعر فوابمن. احسن فى القول ؛ بل من تال 
أصدتواووافقوا على الحن وخالفوا على الباطل سواء عرقت بذلك اولم تعر فوا 
فان من اراد اننا لفة وقد سبق إلى الحق فلا بد ان يقع إلى الباطل ما ارى فى هذا 
سوى هذا . 
والقول فق الارادة !لقدبة والحد يثة وكونبا عيضا وكون العرض ف محل 
وكر اهية من كره ان يكون الله تعالى محلا لار ادته » فقد قيل فيه مالانحختا ج الى 
اعاد نه وكذلك ق عامه و معرفته لما بعرنه من محلوةا نه وبتصوره قبل خلقه) 
و يعرنه منها فى وقت خلقها وبعده وكون ذاك من الصور الذهنية الى يازم من 
دقول ما اما ان بجعلذاته محلا لحا او يجعلها جو ا هى مغارتة بذ اها قد قيل فيه 
ايضا ما فيه كفاية, وقيل ان المر دود هوا لذى برد محجة برها نية لاع إلى طر يق 
الاختيار والايثار من يقول بهبغير حجةوانّا يسنشهد عليه بشاهد الوجود لابقول 
|نقد ماء الذى حكه فى كه الاجة الى الحة.. 
نتعود فنقول قولا عمل طر يق الابتداء ى اعادة مافضى اماان الواحد مجوده 
الواحد وارادته الواحدة لا بصدر عته الاموجود واحد فالأ فيه كذلك مطلقا 
ىق كل ثئ مناو الى [لعلة الاولى فأن الواحد منا بارادنه الواحدة وتصوره 
الواحد وخاقه الوا حد كو ده متلا لايصد رعنه الاواحد لاما لة فان صدرعن 
(لريد ا لواحد فعلان فبا رادنن صدرثنا عن خلق واحد ق و قتين | وعن خلقين 
متشامبين او متيادنين محسب | لفعلين ف الز مان الو احد او الزمانين واه تعالى 
واحد احد فرد مد على ماقيل واحد الذات والحود والارادة فالذى يبوجم 
عنه بذاته فى بداية |مجاده. واحد لا عمالة فذلك الوا حد | قرب | أيه واشبه به من 


مخ 


»ب 


كتا ب العتيو ل جم 
سار ملو اته لان وجوده صدر عن ذاته بارادته لاجل ذائه فهو فاعله وهوغايته 
ثم ان | وجد مو جودا ثانيا لاجل الاول فهوايضا لاجله لانه من اجل ماهو 
ومن احله نهوالاول غاية اولى وهوالغاية القصوى و لثثانى غاية قصوى وليبس 
هو الناية | لقريبة الاولى وغاية الغا بة وهى'الفاية | لبعيدة احق بمعنى الفاية من 
الغاية القريبة فان كل شىء من اجل الغاية البعيدة والبعيدة ليست من اجل شىء 
اذا خاق من اجل ماخلقه م ناجل ذاته فقد خلق |لثانى من اجل ذاته ايضا فيقعل 
اعنى بو جدمو جود لاجل ذاته وموجودا لاجل الموجود الذى اوجده بذانه 
فيوجد ثم يوجد من اجل انه بريد ثم بريد ارادة تتسبب من ارادة وموجودا 
من أجل مو جود فلا يتو تف امجاده على مو جود واحد كافيل بل انالوجودات 
ممما ما يوجد عنه لاجل ذاته و منبا ما يوجد عنه لاجل الوجود الذى وجد عن 
ذاته ؟] خلق العينين وخلق الرأس من اجلهما والشعر على الرأس مناجل الرأس 
و الاسنان لاجل الضغ والفكين من اجل الاسنان على ماع فته فى خلق الحيوان 
والنبات قثمره من لبه ولحمه وقشرهوورته واغصانهوساته كذلك انضها نتكون 
الموجودات عن الله تغالى لان منها ماعنه ومنبا ماهو عما عنه وما عنه منه ماهو 
لذاته عن ذاته وهوواحده 5 قيل ومنبا ما هو لاحل ماعنه ومنه تبتدى الكثرة 
فما عنه وفما عما عنه طو لا وع ضما قنتضاعف الى نما بة وغير نما ية فى الازلى 
والزمنى فيكون من افعال الله تعالى ماهوا زلى لا يتقد م وجوده زمان مئل 
عابه ذاته وبالموجود والموجودات الى صدرت عنه بذاته ومنه ما هوزمى 
وهومارنعله لاجل الز منيات والحوادث واللمتغيرا تمن الآيات(,) واللعجزات 
والاطائف والكر امات و مايظهر و محنى من خاص العنايات ولطيف الحدايات 
الى لا بقدر عاما غيره ولا يصح ان تنسب الا | ايه وان كانت تسنها الى غيره 
هى ايشا نسبها | له ء فا لذ ين عبد واغيره هم الذين طليوا خير هم من غيره 
و استدفمو ا شر هم بغيره والذين عبدوءهم الذين طلبو| شير هم منه وإستد فعوا 
شرهوبه ورأوه دع بعد ه عنهم ى | لخلالة والعظمة واللية واللاهونية قريبا 


ال-0 ييه 





(,) كو من الحوادث , ظ يي 


كتا ب تعر م 3 يون 


منهم بالعلم والمعرفة والمع والا بصار والاطلاع على ما خفى دن احوالهم وما 


ظهر و بالرحمة والرأفة والالتفات جل وما جل عن الا لنفات الى ما قل وماقل . 


بالتفاته ليه بل'كان التفا نه الى ا صغفر مخلو قانته من حلالته وعظمته وسعة قدرته 
وسعة رحمته وا ما يقل با لتفاته إلى | لقليل مزيلا يسع | لكثير و القليل فيافته عن 
الكثير والكثير التفاته إلى القليل والصغير فاما من نسعهما جو ذ| ورحمة و مغفرة 
وتقدرة فكلما انتهى وجوده و معرفته ورحمته وعنايته إلى اصغر صغي ركان ذلك 
أعظم لعظمتهو اتم لقدرته.وهذ! جهلة اكثر العقلاء ممن عبد غيره اجلالاله عن 
ان يلتغت ايه وننز ها لقد رنه عنه لاستصغا زه نفسه ونوعه وجنسه وما علم 
ان الاجلال من هذا الا خلال و التتزيه من هذا التنزيه ام فى باب الاجلال 
والنئزيه بدليل | مجاده #-كل وقد يتفهل الكل وعليه ومعر نته بالكل على 
مااوحنا من ان كل قدرة فق المعلول عن إلعلة وى معلول العلول فى العلة 
وعلة | لعلة فا لعلة | لاولي جامعة لكل قدرة فق الوجود من حيث انها تكون 
عنها | و عما عنها وما عنا عنها عنها بالقيقة . ألاترى ان ضوء النهار كله يكون 
عن الشمس و ماهو منه على المدار ا نما ذى لما وهو الشعاع الذى يقع عليه منها 
وتوعا اوليا والضوء الذى يوجد على الهدار الماذى له من الشهعاع والضوء 
إلذى بوجد فى ببت محاذ لذلك الحدار الضى من ذ لك الشعا ع على جدار فى بيت 
نحا ذيه وما على الحدار اذى ى البيت الحاذى لذ اك ١‏ اذى كذلك بانفكاس 
ضوء من ضوء ضعياف عن قوى -ى ينتهى الى الظائات الى تحكون ف 
الكهوف وفما تظله السقوف فانذلك الضوء بأسره فليل وكثيره عن الشمس 
بوساطة الشعا ع فهو عنها وعما عنها لايصح ان يقال ان الحدار المتوسط كان 
علة بنفسه ى الاضاء ة لاجل ماخصه من النور بل | لكل عن العلة الاولى كذاك 
كل قد رة وفعل وما بالفعل ى !اوجود من الوا جب الوجود بذ | نه وايس 
من غيره قى الوجود سوى الا نفعال والقبول و يتسبب ايضا من نعله وامجادء 
قصد "ان وبالعرض لا من جهة العلم و الارادة بل من جهة | لتسبب و أنه بعلم 


ه١‎ 


كعاب المعتير 58 عع 

مايوجد قبل ان يو جد قباية بالذات وير بده ويرضاه ويعل با ينع وجوده 
وجوده و يلزم عنه مثل الظل عن ادا ر الذى يبنيه البناء وبرضى به إيضافيكون 
عن عابه بالذذ ا ت.وعن فعله با لعزض ظالميدأ الاول هو الواحد غير العلول فى 
وجوده وماهيته وبذاته امجاده ذاته وارادته و الارادة الاولى صغة اذاته من 
ذاته لامن سبب يو جما لذ انه فان الارادة إلا ولى قبل اللو نا ت باسرها قبلية 
بالذات و هوبئلك الارادة الا ولىاللعقولة الرضية الصادرة عن ذات الريد بذاته 
علة للو جود باسر. على طر يق الخملة والعموم وعلة لموجود هواولالوجودات 
انخلوقة المعلولة فهو ملك فى نسمية المتبوعين () واجل اللا نكة واشرفها 
واقواها واقدرها و اقر ما الىر به ؤاعلاها ثم ان الله تعالى حلق غير ذلك من الاق 
الازلى والافعا ل الزمنية باراذت سا بقة ولاحقة قد بمة وحديئة داممة متبدلة بريد 
فيكون و يكؤن فيريد شيئا لاجل خذ | نه و شيئا لا حل ثىء هيولى لاجل صورة 
وصوزة لاجل فعمل وفعلا لاجل صورة والسبب القريب الموجب لوجود كل 
موجوه هو نصوره العم الاول الذى هوعل للاول وارادة كونه ووجوده 
لاغيرفاذ! نصور ذ لك" لثىء وتصورمعه ارادة وجودهكا نكأنه قد قا ل كن 
فكان لكن قول العلم والارادة | لذى يناجى به القا ثل نفسه لا قولالعبارة عنهما 
ا لذى ينا ببى به | لقا ثل غير دفا نملاغبر هنا ك فيكو ن قو له للتصورقى | لعلم كن حاصلا 
فى الوجود نيكون بتقد زه وفعله لابا لقول له.ولا بقوله السموع من لفظه. 
وقد يكون غير مكان و يقول له افمل فيفعل لكن اليد اية هى ع-لى | لو جه 
الاول الا ان ازادة خلق الثىء الازلى القار الوجود هى بعينها ارادة 
دوامه واستمرار و جوده يبت ببقاء إلا رادة اما دائا بد وا مهاأواما 
محد ود الز مان محدها فشيئته واراد نه تنكون اوائلها عن ذاته وثثنوانا 
عنه ايضا باستد.عاء حكته فى علو قا :» على مامثلنا كالر أس لاجل العينين فى خلقهما 
وشعر الحاجبين لو تايمهما فيخلق مشيئته الصادرةعن ذاته ومحاق بارادة نسببت 
من جهة محاو تا نه ويوجد الموجودات" ا ى7تصدرعتها موجودات اخروافعال 





() صف الثر عين. © وسَبدّلة-اكرى اخ 


كتاب | عتير 5 م 
احرعام صد ورها عنما حين خلقها و تسببهاجرير نها حين لو جد ه) فعرف الحلق 
وانخلوتا ت قبل و جودها قبلية بالذزات و رضى ما خلق و! مغى ما تسيب لعليه 
به من جهة |سبا به الى خلقها كذ لك وافعا له إءزلية وزمانية وانعال عملوةا نه 
كذلك ا يضا منها د ا ئمةومنها متجد دة ها منص غعله بالازلى دد.ون الزمى 
وبلابا لزمى.دون الازلى بل مجميع ذلك. هذا فى افعاله انخاصة..و اما فما يتسيب 
ويتأتى من الاق والْلوت ت فهو نعله ايضا بواسطة وبغير واسطة اما.بواسطة 
فلأنها مفعولاات مفعو لا ته ومفعول الفعول ممءول من جية الفا عل الاول 
ومنسوب. اليه وان كانت نسبته القريبة اولاوبالذات الى الوءاسطة واما 
بغير الوااسطة ذلانه عى فه فى | ول | الحلق من جهة معر فته بنسبته من جهة | سيا به 
الى خلقها كذ لك فكان فيه رضاه من حيث قدرهوامضاه . 

اما تر تيب كلق فى القباية والبعدية فا لقول فيه من طريق | لتحقيق هو تقد م 
العلة على معلوها والازلى على الزمنى ف التقدم الذى بالذات والتقدم الذى 
باازهان والصورة تتقد م على هيو لاها ى التقدم الذى.ممن. جهة القصد 
والغاية واطيولى نتقدم على صورنها من جهة الوجود و|لبداية نان الصورة 
لاتكون دون الميولى الىهى الموضوع والهبولى الىهى اللوضوع توجدمن 
دون الصورة فصورة السر برلانوجد قبل | لخشب فالهشب قديكون موجود| 
قبل حصه ل صو ببة السرير وا لقبلية والبعد بة ى ذلك من جهة الفاعل والغاابة 
تعرف -ن (نو- ردات وكذلك فى الزمان . 

فاما الى يب الآ رتبوه وقوه ف الافلاك الاشبه والاولى فى النظريرى ان 
أنمحيط ..ز. :لافلاك قمل حاط وعالم الازل قبل عالم الكون وكذاك اللائكة 
لذ ين لهم عنايات خاصة با السرانيا ت | لحسوسة الا قدم للاقدم و الاعلى للأعلى 
والاعم نلاعم والاخص للا خص على نسبة محدودة ى الوجود وان لم محد ما 
عامنا على التفصيل 5 حدو ! و يعد ها ما عد و| والاشبه الكثرة الكثير ة | كثر 
من عد د الكواكب | لممسوسة وافلا كها وقد سبق فق العلم الطبيعى ان غير 


ىا 


كتا ب | لعتبر ب عدم 
السو س من! لكو ! كب لصغر هوبعده كثير أيضاور ما كان كم من:الحسوس 
الذى تراه منها شهد ء-لى ذلك ان الابصا رمن الناس محتلف فيا تدوكه منبا 
مسب حد تا وكلالها قبرى | لمد يد | لبصر مها ما لابراه ا لكليل و الاحد من 
الاحد برى الاخفى من الاخفى وما قدرتف وجودها بحسب ابصارن فاتها متلق 
لاجل ابصار ةا وليس مالا ١ه‏ متها لصغر ه صغير | فان صغير ها كبير بقيا سنا 
وقياس ما عندة . 


والذي يقال فى اللا نكة من النجر بد والتترى عن الاجسام والارواح 


بالتصرف والاد راك يطلت حجته وضلت ممجته بل الا مكار قغى بأ نبا 
تنصرف ف المسوسات و تتعاق مها من جنس ما ذ كر نا ى الآ ثار العلوية وق 
علم الننفس وتكون المعر فة بمراتما العار فين بذو اتا والذين كشف عن بصا رهم 
لادرا كهم ومعر هم هم | لين يعر فون مس انهم محسب ما يعر فونه ومن 
بعر فونه وإعرف بعشهم بعضا و حيط اعلا هم علا با يليه بقدر زيادة قدره 
فى شرف جوهس ه وعاوعليته وقرب معلوليته من العلة الا ولى ومن طمبع 
ان يعرف عالم اربوبيةوهوى عام الحس وظامات الحم الكثيف نقد طمع 
ف غير مطمع فان الغائص ف تعر الماء لابرى 5 )١(‏ برى من فق الهواء وكذاك 
لارى من هوق سفل فلك المواء ما براه النسسر ف الحوا لا على وكذ لك لاير 
من اعلى الحواء ؟! يرى منقى السموات العلىللعلوو | لصفاءوار تفاع الحجيه 
الكثيفة من البينق النظر ينوا لنظو رين اعى نظر اابصر ونظر اأبعيرة فال بينهما 
دن التشابه فى الافما ل والاحوا ل مايكون نظير! فق كل فن فك للبصر نور ببصر 
به مثل نور الشمس وتور المصيا م كذلك لليصيرة |اتى نعى بها الباصر المقيكى 
من الانان الذى هوذات النفس الدركة العارفة العالمة نور تقوى به هواانور 
اللى والعقلى وار بونى فانما تقوى بادراك ما ى كل طبقة ٠ن‏ ذلك علىادراك 
ما يعلوءما وليس كذ لك فى اد راك المثا هدةااىبالذات وى ادراك 
الاستدلال من اللوازم والعرضيات. واماالذى منتبيل اللوازم والعر ضيات 


() كو كمن يرى ما نقد 





كتاب المعتر دل اج دم 
فقدمضى فيه الكلام فى استفادة العم من العلم.على ترثيب العلومات فى البعدعن 
أذ ها ننا وق القرب منهافتعر ف بالاقر ب منبا الينا الابعد منها عنا. كذلك ههنا 
تستعين النفس فى مشا هدة عالم الملائكة وعالم ا لربوبية وتسثأ نس من مغرفة 
الاقرب ايها بمعرنة الابعد عنها فهكذا تكون معرقنها بذ اتا فها من شأ نما ان 


تمد ركه بذ اما بتعجر د ها له عن شو اغلها و ملاز مانا يكورفب من الملائكة. 


آلر وحانية ما يوازى عدد الكوا كب المرئية وغير المرثية والافلاك ااتى نعرفها 
وااتى لا نعر نها راز اد على ذ لك حتى كان بعهد | نواع الوجودات المسوسة 
من اماد وا لنبات و الحيوان ويكون لكل نوع منها ملك هوحا فظ الصورة 
فى الادة ومستبكى الانواع باتنا صها على طبا ثعها وكا لا نها وحا لاتها المتسًا بهة 
وما هو مظنو بل محقق معلوم فا ن حاغظ الصورة مع اختلاف الاحوال 
بأ لعدم و الوجود و الزيادة والنقصان واعد لامما لة هو سلقن الاضخاص و معابمها 
مالا محنا ي فيه إلى تعلم من خو اص طيا عها الى نمجرى على شا كلتها | لطبيعية 
فى | شنا ص بعد أشخاص من غير تعليم كا ذ كر نا فى انواع النبات واليوان من 
(لاشكال و الا لوان واالحواص والقوى والا فعال والقاد يروباى الاعوال 
حافظها فى كل نوع على تبه ل الا تخا ص و تغيرها ى الا زمان هوواعد باق 
لامحائة غير متبدل ولافا .مد فالا شبه والاولى ف طريق النظريد لنا على كثرة 
كثيرة فى الروحانيات ا لللكية نعرفها ولا نعر فها ويعرف بعضئا منها بعض) 
ولاهر ف البعض وبعضنا لاهر ف ر لايعر ف بعضا 8 

فان قيل إن فتك الكو | كب الثابتة له بجميع ما فيهسركة واحدة فله محرك واحد 
قل مما فى فى ان له محر كا وها ركه تجميع ما فيه من الكوا كب وذإك 
أحر ك ملك واحد لتلك الحركة الواحدة ولكن الكواكب اننا ص يجب لاما 
وجب للسباه من الحياة وا لنفس وا لعقل وسائر ذلك بل عى بهأحق بدليل 
أنوارها الفا نضةعن صور هى نفو س اوعقول اوما شئت سمه من القوى الفعالة 
الالحد.ة وهى «تحركة فى فا.كها با لوجه | لذى عللت به حركة الفلك وحركتها 


أكتاب المعتير ا اج م 
فيه د ورية على مس | كرها يد و ركل واحد على مكزه وقطبه ولا يفارق حركته 
موضعه من فلكة على ما ترى.. 
ويقول. قوم ان نلك |الحركة مى ئية با لعا ن.وذلك الا ضطلراب الذى يرى 
اها نها منها ولا يكون ف المتحيرة لكون كل واحد منها ق فلكه كا لقلب 
الذى منه مبد أ حركة جميع البدن كذلك يكون منها وفيها مبدأ حركة افلاكها 
على ما قلنا فى الطبيعيات راع هذا قو ل كلى فى معرفة الا رواح والملا بكة 
والمواهى الفعالة المفار قة للاجسام |مهسوسة. وإما التفصيل نعم اللكا شفة 
والمشا هدة لا من عل الاستد لال 1 

كلام فى الحركة وما ششمبهها (,) ما فيه بعد ية وقبلية 
على الا ستمر ار على وجه يليق بهذ | العلم 

كان قيل فق الطبيعيات ما ا'نيت به ان لكل متحر ك مركا هو غير المتحر لد 
بتاك |الحركة . واوضح البيان بد ليله ى الخركه:ا لمكا نية وقيس بها على غير ها من 
الحركات الاخر . وقيل فى بيان ذلك انالحركة مموع معانمتفر قة فى ا معقول 
مجتمعة متحدوق التسمية والوجود يكون »جموعها التحرك متحركاو ذلكإن 
التحر بح ركته المكانية يكون فى مكان و بزو ل.عنه نيصير فى مكان آخر فتكون 
حركته مؤ لفة المفهوم من مماسة ثى ومغار قنه ومماسة شى 1 نر بعده ولا مجتمع ‏ 
الماسة الاولى مع الثانية فى الوجود ولانجتمعان ولااحد .امع الزوال واافارقة 
فان الماسة الا ولى قبل ١ازوال‏ والا نية بعده و لايعقل الزوال.عن من دون 
إلى بل نتصورق الحركة الوجودة من والى وتيل.ان الحركة لايمكن ان تكون 
للتحر ك بذاته لذانه وعن ذاته بل عن محراك 1 'حرهوغيره لا نهاا نكانت 
له بذاته عر ذانه وهى مموع مما سى من و الى اعنى ما منه ثجر ك وما اليه 
تحرك مع الزوال المعقول !اذى به ثر ك المتحر ك مامنه وطلب ما اليه قانه) 
هوا لذى له بذاته وانها الذى له بسبب غير ذاه ذان كانت الماسة الاولى للتحرك 


() صف يلها ين بذانه 


كتااب المعتبر 1 دم 
بذانه ومقتضى ذاته نلإجوز ان بغار قها ويزول عنما بذاته وان كانت الماسة 
الثانية الى هى تماسسة ما اليه له بذاته فكيف كان مفار تالها حتى نحر ك الها و لايكون 
الابسبب يبعده عنها وكذئك الزوال و قدارضت الحركة الى هى الجموع بير 
صسبب خار بج عن الذات فا مرك اها إن يكون هوسيب الماسسة الى منها مثل 
من جعل ححجر ا ق مكان فق إلمواء وخلاه فتحرك هابطا طالبالحنزه قمامنه وهو 
موضعه |لذى كان فيه فى الحواء لم يكن فيه بذاته بل م) اليه و هو إلحيز ا لطبييى 
هوا لذى طله بذا نه ولويئى فيه مه بتى لا طلب الحركة بذ انمه فالذى أو جب 
الحركة له الى الحير ا لطبيمى هو ا لذى طلبه وتقله إلى غير | لحيز ا لطبيى حى 
تحر ك عنه بطبعه ثم هذا الميز | لطبيمى لو طلبه | ممم بذ انه ومن حيث هو جسم 
لقد كان يكون طبيعيا (كل جسم لكنه انما يطلبه بذاته بعض الاجسام فهو طبيى 
لبعض الاجسام فالحرك اليه هوشى حص بءض الا جسام دون بعض"م قلنا 
وهواحرك اليه والمسكن نيه لكن هذا ثىء موجود فى التحرك اعنى ارك 
الى الحيز الطب.مى وذلك شى. خار بج عن المتتحر ك وهو الذىحركه الى ايز غير 
الطبيمى وبر كه فيه فكان سببا للحركة الطبيعية با لعرض والقسر ية بالذات فصسح 
هذا ا'بيان فى حركات الاجسام ١‏ الى تنتقل بها من مكان إلى مكان ٠‏ 

واما الحركة الدورية ا انى لايترك المتحرك يهامكانا و لاحيرًا ولايطلبه فالمتحرك 
بها تارك طالب ايضا و انل يكن فيهترك المتحر ك ملته ملة مكانه وكليته بل الاجزاء 
تطلب الا جزاء وكثرك الاجزاء اعنى اجزاء المتمكن لا جزاء المكان على انه 
لا يوجد ف الافلاك المتحركه بالحركه لد ورسة اجزاء بالفعل مميرَة بالاتقصال 
لكن نما زوال بعد زوال غير منفصل بل ذاهب ف الحركة ء-لى الاستمرار 
والاتصال ولاتااف مخالف ف ان تلك الحركة استيدال احوال ف الو ضع بالنسية 
إلى انحا ور الما س إوانما ذى وما ترك وطلب وهو معى الحركة وان لم يكن 
منفصلا بل ذاهيا على الا تصال ولايكون المتعروك فبها من الها لات والميئا ت 
الوضعية مطاوبا بالذات ولاالمطلو ب مر وكا إلذات فهى. تقتضى تر كا وطلبا 


كنا ب المعتير 0 كم 
بسبب غير الذات ايضا فذإك السبب هو افاعل الؤثر امرك و الحم القابل 


المنفعل هو التحر ك عنه فلك السيب اهرك اما ان يكون ف التحرك ما كان 


السبب امرك لتحجر الىالحدز الطبيىى واما خارجا عنه كالسبب الكحامل الحجر 
إك الكن قو لطي |1 يتان نسيا ركف الطبيفية بالفرض واتسرنية الخاملة 
له الى الحيز غير ا لطبيمى بالذات وعلى سار الاقسام فاحر ك اماان يكون محركا 
بكونه متحر كا نحراك بحر كته كتحريك ا ركوب للرا كب والكخار للجرور 
والدافم للدفوع واها انب يكون مركا غير متحرك ,قال اقد'ماء كتحر يك 
العا شق للعشوق فان العادق يتحر ك الى اللعشوق من ذاته لانركةمن العششوق 
ولافرق ق ذلك بين | لمشوق المذ كو ر وبين الحيز الطبيى الطلوب الذى يتخرك 
اليه االحمم الذى هو طبيمى له و يكون هو السبب | نحرك لا بان يتحرك. بل 
بطلب التحيز له و مثله تحريك ا للفنا طيس الحد يد مجذ به اليه لكنهم يقولون 
ان الحركة الى الحيز الطبيعى بطاب ءن المتحرك للحيز لا يجذب من الخحز للتحيز 
وعركة الخديد الى اللننا طيس تكون نجذب من الغنا طيس ٠.1‏ 

واستدلوا على ذ لك بان هذه الحركة من الحديد الى المغناطيس تبطل يجال تطرأ . 
على ا مغنا طيس مثل «سمح ا لثوم عليهولا تبطل محال تطرأ على الحد يد من امال 
ذلك نهذه هى الاشياء الخركه الجسم التحر ك من خارحه اماحركه امرك الذى 
من خارج كالد افع والخار و الما مل واما بغير حركة هن ! حر ك كاميز الطبييى 
والمغنا طيس و المعشوق وان كان !اعشوق و[اغنا طيس من تآبيل واحد من 
جهة | لتحر يك فيبقى تحر يك المحر ك للتحر ك و هوفيه كالحرارة | لتى هى طبيعية 
ف الحسم الطبيعى وأ لنفس ق ذيى ا لنفس ذاأما الطبيعة فانها م كنة بالذات ركه 
بالعرض اعنى مسكخة للجدم ! لطبيعى مادام ى حيزه | لطبيعى و محركة له اذ اربج 
عنه وعن حالاته الطبيءية ق اإعادته أليهاواءا أبنفس فان ١اواحد‏ منا_شعر 
من ذ انه برؤيته ق حركته الارأ د ية ورشمعر فى رويته با ,تجدد ويتصرم من 
خواطره وخيالانه وذ كره ونسيانهوفكره وعامه وم٠رفته‏ اتىى توجب حدوث 

ما معدث 


كتاب العتير امام م 
ما يحدث وبطلان ٠١‏ بيبطل من رويته واراد نه وعن مته فى حركته فيتحر ك 
حركه واحدة ذات احزاء بعزعة واحدة تتبعهاعن ام تتجدد ونتصر م لجسب 
ما نستجد ٠ن‏ حر كتهو يترك من ابرترقبل ابن بعد ابن 5 يعزم على س لوك مسا فة 
ما محدودة | لطرفين | للذين هما فيها .ن والى نتكون عزرءته |أو| حدة لجسب 
ادادته الواحدة على تلك التركة الواحدة ثم شرع فيها بنقل قد'ميه خطوة بعد 
احرى من بعيد ا لسانة الى قريبها ومن القريب الى الاقرب منه . 
فاذا نحر ك الذطوة ا لاولى كان لخركته ط فا ن هما:! لابعد هن. | لنها بة المطلوية 
وهواول ا نروك الى ما هواترب منها وهواول الخطوة الا نية فويد بعرعته 
الخزئية فى ابتداء حركته االحطوة ! لاولى لاجل !رادته ا لكلية فق المسافة بكليتها 
لنها يتها ا لمطلوبة و لايقدرعايها محطوة واحدة بل محطوة بعد خطوة من الابعد 
الى الاغرب فيتصور بذهنه نيادة الخطوة الاولى وانه يقطع بها جزأ من الس نة 
الطنوبة تقرب به »ن النهاية الطلوبة وبريدها ويعزم عليها نيحرك قد مه بالانتقال 
من بدا ينها الى نيايتها ويعرف انه وصل الى نها بة |الحطوة إلاولى وان تهابة 
الحطوة | لثا نية كذلك بريد فيتحرك و يتحرك فبريد ارادة تتقدم حركة وحركة 
تنقدم ارادة نيستمر كذاك فق لذ هن ارادة بعد ارادة لخركة بعدحركة و يكون 
تلك الارادات اللزئية لاجل الارادة الكلية لنلك الحركات الحزئية من اجل 
الحركة | لكلية يتحر ك فير بد وير يد فرتحرك ٠‏ 
وويكون ذ اك للطاتر المتحاق فى لجو عل الانصا ل الذى لا انفصال فيه وللاثى 
بانفصا ل اجزاء بتبع بعضها بعضاأ فالمتفصل وامتصل فى ذ لك سواء دن جهة 
تجدد الارادة وتصر مها اتجدد الشركة ومتصر هها فقد حاذت الخال فى الذهن 
من النصمو زر بعد !'تسور والارادة بعد الارادة للحال ف الوجود من الحركة 
بعد الحركة وى الارادات الحرنية على ١‏ لانصا ل و على الانفصا ل لاجل الارادة 
الكاية كالخركات اكز ئية على الا تصال اوعإ الاتفصال لاجل الحركة الكلية 
فللنفس المحركة ى حر يكها بالا رادة حال يضاهى الأركة فى التجد د والتصر م 


” 


() كو محرجة (م) من صف دانها 


كتاب المعتير ا م 
على الاتصال اوعل الاتفصال . 
وهذه الخال يشعر ما الا سان دن نفسه فى ذهنه لاق ارادات حر كانه نقط 
بل وى ماحوظا ته بل هنه امامن مد د محسوساته اوهن خزانة محفوظأ) 2ه اذا 
اع ض عن محسو ساته فيرى الذهن لايقر على ملحوظ با لتذ كر من ١‏ حفو نا ت 
بل _ينتقل بروية وارادة كن يتذ كرك لاما حفظه مثل ابيات من الشعراورسالة 
فيبتدى الذهن من اولما فيلحظها اولافا ولالفظة بعد اتحرى حى ينتهى إلى آنخرها 
اوبغير رويةم يسنح الاذهان عند من يتأمل حا ل ذهنه فى اليقظة والمنام ناما 
ان يكون ذاك بحركة | بحفوظا ت الملحوطات مثر د دة على مرآة الذهن حى 
ستجليها با الاحظة وهى 'ابتة اولها قبل ثانيها وسابقها قبل تالنهأ وا١!‏ ان تكو ن 
حركة النفس مستحيلة لها او محر كته معا . 
واتول ولاممكن ان يكون ذلك بحركة من امحفوظات و الحو ظات انها ءالايتحرك 
يذانه بطبع و لابارادة وانا هو بحركه النفس مم سكون المحفوطات و اإلحوظات 
والدايل عل ذلك انا نحفوظات فى و قتمانئذ كر ها بالر وية نتذ كرها ع لالصورة 
الى حفظنا ها علبا من تقد م القد م وتأخير [!ؤخر ويعسر عاينا |اتشدويش 
والقهقرى ولوكانت | لحركة منها لا ختلفت الحال فى ذ لك ولم يلزم ان رى 
وقتا على حااتها الا ولى . 
فللنفس حالة هى حر كه | وكا ركه وى علة الحركه فيه ثبل وبعد وتقد م 
وتأخير من تجدد وانصرم فن شاء انيسحيها حركة سماها وءن شاء إن يسميها 
بام خاص لم إنا قثى عايه وهى علة الحركة الارادية . 
والقدماء شولون اذا اغتر كه ل أسهم واحد بمعى واحد ناة ومعلول فالعاة إحق 
بذاك المعنى والامم من !املو ل فالنفس اإر بدة متحركة بذاتها قى خصو راتما 
و منحوظاتباو عن انها واراداتها حركة بذت) هى الدلة تحر يكها الابدان بحسب 
تلك الارادات و هى حركه غم ناقلة و لا ركه( ؛ ) من مكان إلى مكان بل حركه من 
الذات ( على الذات -م) با لذات وعل م نمها با لعرض لان | لنفس تطلم بذا! على 








كتا ب | معتبر ما م 
ذامها اطلاعاعلى ا لاتصا لفتاحظ ما(,) فى ذاتها من محفو ظائما وسو اع خواطرها 
و»تصور | تايا لعرض وق ائناء ٠لا‏ حظتها لذ انها فحر كنبا الرو حا نية شبجهة 
بالمركة! دور يقلانما لا تحر جها عن ذ اتاو ما ذاتا ملا حر ججالحركة اإدورية 
اللتحر ك مها عن مكانه إلى مكان آخر, فللنفس "م قلنا فى عم النفس حركة هى علة 
الحركه | محسوسة وليست ٠ن‏ حماة هذه الحركه | لحسوسة فكذ لك لكل فا عل 
بالروية والارادة هن العلل الاوائل حركة عقلية عامية نصورية فكرية ذ كرية 
بها محر ك ما محر ك با رادته وبها يستجد ويتر ك ما يفعله من إنعا له . 
واودام الواحد منا ان شبت ذهنه علىملحوظ بعينه زما نا مالما قدر فهذه الحركة 
بالطبع وا ار وية معا ولا نستولى عامبا الر وية دون الطبع منابل قد إسمتولى علما 
طبع النفس دو ن ر ويتها م قلنا ( فى المنامم) و تكون اللحوظات الذهنية:جدد 
وتتصرم أمابحركة ا'نفس فى ملاحظة مستودعات الحفظ وامانحركةاللحوظات 
الطارئة *.ن خار بم م يطرأ من جا نب الممسوسات وغيرا بمسوسات من 
جان بآرم يكون من جانب الملانكة والارواح الى تنابى نفوسنا من حيث 
نشعر وهن حيث لانشعرف اليقظة والمنام فعلة كل حركة محسوسة جسانية 
حركة معقولة روحانية لاممالة والحركة هى العلة | لوصلة قد بم العلل بحد ينها 
والواسطة بين مما بقها ولاحقها فعلل الحو دث من حيث هى حوا دث بعد ما 
لمكن هى الحركة اما الحس]نية المحسوسة وإما الروحانية العقولة غير الحسوسة 
وعلة |الحركة | لمسوسة االحساذة هى الحركة المعقولة ا لروحانية وعلة ماى 
| أملولات منها هوما فى العلل |عنى حركة العلل علة حركة | اعلولات دن جهة 
الحركة واعى بقولى من جهة الحركة إن النار علة الاحراق والحركه علة تمجدد 
الاحراق فان الحرك تنقل الحطب الى النار ا وتنقل "نار الى الطب فتوجب 
لفاء المدرق للحترق و المحرق محرق اللعترق بلقائه لهفعلة الاحر اق الذار وعلة مجدد 
الاحراق الحركة الى نقلت الممثرق الى انحر ق اوانحر ق.الى المدترق فالخركة علة 
الحدث والحادث معلول علته هن حهة حصوله ٠وجود‏ الا من جهة حدونه 


)١(‏ كو هاي ذاتها بالذات وعفو ظاا(؛)من كو 





كتا ب لمعتو ا جم 
لان حدوانه من جهة | لحركة ف لموجودات على السرمد والد وام ةن وجود 
المعلول مها .علول وجود العلة بل معاول !لعلة الموجودة وعلل !واد ث 
هى موجبات و جود ها والحركة موجية حدومما وليس هذه ف الطبيعيات 
دون الالميات بل هوق الكل على حد سواء . 
الفصل السا,؛ 
ل 
العلل الموجبة لوجو دمايو جد عنهامن المعلولات اولاوبالذات تكون علىضر بن 
احدهاما با لطبع وا لثافىما 3 لارادةوما با لطبع يصد رعن ! لذاات من حيث هى هى 
وما بالاراءة يصدر علنها عن علم ومعرفة وارادة حامة عازمة والعزم يكون بعد 
الروية الستعرضمة التأماة للثى» الذى براد فعله وإيجاده محسب لوازءه وءايته 
حى لايكو ل فمما ميو جب عند الر وى منع قعل مالسنح فى الروية فان الرريد 
سنح فق روبته المراد لغرض ماواغايةفان كان اأغرض والغاية هو ذلك اللفعول 
بعينه “كا احير | دض مثلا ا لذى هو مقصود امريد كان الغرض الاول |افعول 
هوالئاية . ش 
نان كان الفا عل يفعله اذا نه و من اج-ل ذاته فاافا عل هو الها بة الى من احلها 
واللفعول هوالغرض المقصود وان ل يكن المراد هو الخير المهض المقصود عند 
الفاعل المروى بل ما سوق الى احير ويسببه كان المفعول هو الغرض القريب 
والغاية هوائقصو د الطلوب الآ خرالذى من اجله واإروية متعراض فق مثله 
المسييا ت و إلا سيا ب الو سطى وما باز مها و يتسيب عنها حتى تنتهى الى الغا ية 
القصوى فان كان الذى يلزهها ويتسيب عنها ما لايكرهه الفاعل ولايأبى وجوده 
تمم العزيمة و فعل لاجل غضه المقصود وان تسبب ولزم فما يازم من الاسباب 
والمسببات الى تتسبب دري دفعو اه مايكر هه ويأنى كونه ترجحت رويته 
وترددت فان كان ايثارذاغرض اكثر من كراهية ما سبب وازم بالفرض حى 
ثر جح الا يثار على الكر ا هية تم العزيمة وفمل وان رجحت الكرا هية لما يلزم 


كتاب المعتير 4 م 
ويتسب.ب بالغرض. «ن وجود الغرض ترك وان لماو يا عند العاتل امريد وهو 
تارك لم يمعل او هو يفعل ل يترك وائما يكون فاعلا لذ لك عن غير معرفة تا مة 
سابقة بل حاصلة لاحقةو ررك فلا يفعل قبل أن يفعل اذاسبقت له المعرفة بالملوجب 
والانع من غير ترجوح أومع رجحان ا لكراهية ما بازم فان فعل عن غير معر فة 
لابرجح الكراهية لا يتسبب ويازم ثم عرنه بعد ان شر م ف الفعل رجع عن 
فعله و ابطل ٠‏ فعوله الذى لزم عنه من ذلك مارم ٠‏ 
ذا لذى حيط عما با لاسباب والمسببات وسعهامعا لا تنوقف عزبمته عن رويته 
ولابرجع عن فعله بعد عن بمته وا لذى لاحيط بذلك علما بل يعلم الموجبات فيفعل 
فاذا عي ف الموانم بعد فعله عاد عن فمله وندم فهذه حال الفاعل با لروية والفكر 
وهى استقراء الاسباب الموجية والما نعة نحسب الغفرض والناية المقصودة 
والموانم اللازدة اللكر وهة فهذ.! حك الفاعل بالارادة . 
والارادات «نها | رادات دائمةندوم مسبها المفعولات وتستمر الافعال مآ 
فى الساء الدامّة الوجود المسد.رة |الحركة على سان واحد ف كليتها مسب 
الارادة الكاية لاهن حيث عرننا وهنها |رادات تتجدد وتتصرم مثل الارادة 
ا مو جبة لا كا صي | لكا ثنات الفاس.دات ق كو نها وفسادها ابنا بعدااب وابا بعد 
جدومستأنف بعد سائف فا راداة لها تتجدد وتتصر م ومحسبها يكو ن تجددها 
ونصرمها وكذلك فى جزنيات الحركات من الذوات (,) ا أعقولة واجزائها 
فان الدائريد ورعسبها والدرك بحر ك ع-لى نسقها بريد فيحرك وبحر ك فير يد 
أرادات على الا تصاللا ينفصل | اقبل فيها عن ! لبعد بل ستمر است.ر ارا واحدا 
لكون واحد يتصل فيه التصرم با لتجدد | وارادات منفصلة لا كران منفصلة 
ينقطم التجدد فيها عن التصر م و النصرم عن | لتجدد و ينفصل فيها |لكون عن 
الكون والفساد عن | نفساد فى موضو ع واحد يتحرك ويسكناوموضوعات 
كثيرة تكون و:فسد 5 نرى فى عالم الكون والفاد من الجركات المنقطعة 
والكا ئنات (م) المفتر ئة وا لجتمعة ما يكون بااروية منها فسبب الخحر كات 


مسا اس لسسع عع سس ص سه ووو حم نتن ريرس ردح تت 7 0007ل مسف ا 107 نس 0 0900 الات باز 105و 1 11 ا 


() نت الدورات !١‏ لعقولة (م) كو الكليات . 


”و 


كتاب المعتير هن اج -. 
الاراديةالارادة وسبب استمر ارها استمر ار الارادة وسبب اتقنطا عها 
اتقطاعها وسبب عو دها (,) عودها فالارادة يسبب الحركة السابقة مثلا من !| 
الدهة يه : 
ثم المعرفة با لوصول الى ب بسبب الارادة للحركة من ب - الى - بج 
وتلك الارادة الثا نية المتسببة عن | الحركة | لاولى تنكون سببا لحصول الحركة 
الثانية من ب الى بج_والعر فة بالوصول الى بج اللاصل دن الارادة 
اثانية تكون سببا للدركة من بج الى د وكذ لك على الاتصال . 
فآن انفصلت الحركات من المتحر ك او احد ف امسا فة إلى مسا نات كان الد ور 
فما كذ لك 1 راد ة إلا ولى منها سيب حصوها العر فة نحصول الا ولىو حصول 
الارلى سبب لا رادة ا قانية وا رادة إلا نية سبب لخحصو ها تنفصل ا زهان 
الحركات بازمان الارادات وازمان الارادات بازمان الحركات هذا ف 
النفصلاتو اما ف المتصلات نتتصل الارادةبا لارادةو المعرفة بالمعر فةو الح رك 
بالحركة من غير | نفصا ل بل يستور ذ لك معا و تكون الارادة مساوقة للحركة 
والحركةمساوقة للعرنة فتوجب الارأدة حركة ونوجب الحركة معرنةوتوجب 
العرفة ارادة فيتصل ذ لك على | لاستمر | رولا بنفصل فما لايتفصل من المركات 
فتساوق لركة الذائرة معرفة ص ولهادائرة و تارق المعر ف ةالدائرة 'رادةتو حبها 
دائرة يكون التجدد و التصر مى المسافة مساو ف لتجد دو نصر مف ا مر نةو التتجدد 
والتسرم فى ا معر فة مسا وقا للتجدد والتعمرم ف الاراد: اعنى الارادات 
الحزرثية تعند المر يد لاحركة الكلية الا راد ية نمجدد وتصرم ىا رادته الخز ئية 
يوجبه التجدد والتصرم فى معر فته اازما نية الى يوجبها التجدد والتصرم فى 
الحركة الموجودة . 
فهذا التجدد والتصرم عند التحر ك فى حركته هوا لذى سممى حركة فان سمى 
التجدد والندر م ف المعر فة المساوقة له فى الا رادة المساوتة لأعر فة حركة سمى 
كل متحرك بالاراده متحر كا وكانت الركة الخاصلة فى اللتحر لك عنه مسببة 





() لرسويجو دما (ع؟) حركته 


كتا ب المعتيو ما ' جم 
حركته الى له ى نفسه بمعر فته وا رادته الحر ثيتين الخاصلتين عن | را دته و معر فته 
فى الكليتين . 
وبا جلة ما يتجد د و يتصرم عند المريد در الا رادة هوسبب ما يتجدد 
بالارادة وعنها وما يتجد د للريد مما يسنم وبرول من الحوا طرهوا لسبب 
فى نجد د ما يتجد د وعدم ما يعدم من الارادات الى هى سبب ما مد ث 
و يعدم دن ار اد ا تىفللمر يد معر فة وشعور با شياء يلحظها إبسره و ير كها 
|الذهن ويتحول عنها الى غير ها مما فى سره من | محفوظا ت اوما برد عليه ما 
يدركه من خارج من واردات العارف الحسيات وخيرها فبحسب ما يتجد د 
له ما يلحظه و يتركه مم ذ لك تتجد د له الارا د ات با الحواطر و الا نكار 
وحسبها يتصرف فى الرادات . 
فلكل حركة تصند رعن محر ك يارادة حا لنا نْ شبيهتان بها فى ذلك انحر ك تساوتانها 
معا فى التقدم والتا حرو القبلية والبعديه وهما | لشعور والا رادة الحرئيعان 
نشعر فير يد وير يد فيفعل ويغعل فيشعر بفعله | لتقد م فير يد |نْ يلحق به ١لا‏ فى 
والثالث يائثانى و الر ابع بالشا'ث اولا يلحق بل يغف عند مقنضى الارادة 
ولاتمتر الذات المدركة المر يدة من تردد بالملاحظة فى المدركات عل الاستمرار 
بل دكون ابد|مطلعة ملاحظة لاشياء ما فى ا لذ هن و من ١اواردات‏ معا و قبل 
وبعد ومحسب ذلك تنكول ارادتها الى تستجدها وااى تتركها وتعرض عنها 
معا | وقبل و بعد نكل محر ك بالارادة متحر ك بالتردد والنصرم والتجدد 
حركة ى ذا نه محسبها تصد رالحركة فى االتحر يك عن ذا نه لكن الحركة الاولى 
له يذاته وعن ذانه وهى السبب ف الحركة اث نية الصادرة عنه فى غيره . 
فا لقول بان لكل متحر ك محركا هو غيز المتحر ك (,) نكو نْحقا | يضا بهذا المععى 
من اجل ان الارادة غير امريد والمدرك الشعو ربه غير اللدرك وغير الادراك 
والشعور ةا مهرك.با لارادة له حركة فى ذاته وى ارادته تحب معارقه وسوا تح 
ماحوظا نه الى هى غيره . 
(,) صف - عن المتحر كك 
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كنا ب المعتير ل ا ام 
ناما ان يتحر ك المتحر ك بذاته بغر سبب يو جبحركته غير ذاته ذلاء فعلى هذ | 
الوجه تكون الحوادث الارادية فى العا لمين اعنى العالم الازلى وما يصدر عنه 
وعالم الكون وما هجدد نيه . 

واما الحو ادث و الحركات الطبيعية باسر ها فهى خارجة عن الطبيعة فان الطبيعة 
تقتتضى القر ارو الثبات على الاحوا ل الطبيعية مثل السكو نق الحدز والثبات على 
الكيفية الملائمان للطبيعة و يطر د ذلك فق كل ذى طبيعة لا ارادة له و اذا اطرد 
فيها باسرها ىكل واحد من ذاته فليس لاحده.! من ذاته حركةولاتفير ولالبعضها 
من بعض فان الحرك يتحر ك وليس فيها مايتحر ك بطبعه فاسباب الحركات فيها 
ترجع الى محركات غير طبيعية قاسرة لهماوئر جة لاعن احو الها الطبيعية فيتحر ك 
فى ذلك الحروج اماحركة المكان واما حركة الاستحالة وإما كلاهما وهوهن 
قاسر لافعل بطبعه بل اما بقسر آنمر من قاس رآخر ا حر ك ار اخحر و امابارادة 
كا تحر لك اليد الحر و نتنهى السببية الاولية الىالارادة والحركة الارادية فاسباب 
الحواد ث الطبيعية والا راد ية اراد ية لاما لة واسبا بها الشعور والارادة 


الذ كورين والقسر يتسبب فق البين اعنى بين ,الارادى والطبيىى ناذا اعاد اطبيعى 
حر كته ١‏ لطبيعية الى حاله واينه | لطبيعيين فليس مرجو ع ا لببية ى ذلك الى 
طبيعته بل الى القاسر | لذى ار جه عن الخالة و الابن الطبيعيين حتى اعادته الطبيعة 
بالحركة اليهما وا لقسر راجع الى الارادة فاسباب الح ركات باسرها فى عالم الكون 
والازل هى الارادة لامحااة.فهكذ! نتصل العلل و المعلو لات الداثمة بالحادئاثق 
السببو المسيمباعنى من جهة الارادة والمعرفة الذاتيتين الدائر تين بالعلية و المعاولية 
|احدهما على | لآخر ؟ا قيل اما ما يقتضيه طبع المريد فا ن أرادته لا نسنولى عليه 
فى الابطال ولاق الامجاب بل بريد ما بريده مجسب موانقته فان خالفت ارادة 
م بدطيعه فا ما ان لا مكون الارادة والطبع معالثىء واحد بل اشيثئين مقير بن 
مثل ارادة نفس الاسان وطبيعة جسده فان النفس و!اطبيعة قى بدن الانسسان 

شيئًا واحدا بل هما شيئان مقتر نان بحلو ما فى ذلك الحسد فاما ان يكو ن الطبع 

والارادة 


كتاب العتير 1/1 333 
والارادة لثىء واحد وتناقض الارادة الطبع فلايكون ذلك لاجل | لطبع فى 
نفسه بل لطلب ثىء آخر هواوفق الطبع عانا قضته الارادة فيه ومنعته عنه كك] 
ينا قض الحقو د و الحسود نفسه وير دها عن مقتعنى طبيعتها ق الحقد و الحسد 
اكار الثو اب الآخرة الذى هو الذعندها وانسب اليه) من الحقد والحسد 
اوالهرب من شىء آخر هواكره عندها من |لصبر على ذ لك المكروه بالطبع 
مثل الحذ ر من العقوبة التىهى شر عليها در الصير على ما حقدات لاجله 
اوحسدت عليه ووكون ذلك من المريد بعامه و معر فته اللذين او جباعنده مالفة 
الطيع لمو افقته اعنى اوجبا عا لفة لالعين المذائفة بل لمو | فقة | و فق فاما ما لايعترضه 
ولايعا رضه معاارض يو جب او ينع فا راد نه تريد لاجل طبعه وجسبه كا بريد 
السخى الاعطاء والحواد امود والكريم الكرم والرحم الرحمة والخير امير 
والشرير الشر نتخد م الارادة الطبيعة فان الارادة تريد لغاية ومن اجل ثىء 
واذا استقصيت فق نظرذك. الثىء وجد نه مقتضي طبيعته .كود الحوادوكرم 
الكريم والطبع لايفعل لا جل شىء بل لذ | ته كا و اد يحود لا جل انه جواد 
فالارادات الا ولى هن العنة الا ولى دسلطة على لكل لا يها رضها معارض 
ولا يناقضها مناقض ولاتحالف الطباع الاولى الالمى فلا تخالف ارادنه جوده 
ولاكل ماصدر عن ذاته لذاته و ناجل ذاته نانه لايفعل لاجل شىء غيرذاته . 
واما ارادته التو ابع و الأو احق بعد الارادة الا ولى فانما تكون ٠ن‏ اجل الاشياء 
وبحسما فتوجببا ونسلما الا شياء مثل ا رادة عقوبة الذنب تناقضها ارادة رحمته 
وغفران خطيئته لاجل نوبته وها يتبع من حسناته فهو بميع الدعاء بهذا العى ينتم 
وبرحم ويعا قب ويثيب فيكون هذا محسب ارا دته الحز ثية امتسبية +ن معارفه 
| لحز ئية مجزئيات خلقه و يكون مساق ذ لك فى الغا ية اليه ايضا فيكون هو الغاية 
القضوى ف انعاله الكلية والحز'ية والدإءّة ااستورة والمتجد دة المتصرمة 
وجب ذلك محجة ونس على ماقلنا ولابمتنع محجة ماقااو| واماكان ذلك محسب 
الاستقصاء فى النظر و التوسط فيه فكان | اتوسمط استد رك على) وائل النظر 


كتا ب المعتير |4٠‏ اج عام 
العامى والاستقصاء اعاد الامى باللحة اليه على مابر يه التامل والتصفح لسائر 'ماقلتاه 
الى هذا امو ضع ٠‏ 
الفصل الثامن 
فى القضاء والقدر 

الذى يدل عليه العرف اللغوى من لفظة ا لقضاء هو الحك القاطم والامس الخرم 
الذى لابراجم قال قضى له اوعليه وححٌ له أو عليه او فيه بكذا ميت بالقضية 
كل مسئلة فسبا حم جز مبأت بنفى اوائبات او قبول اوردء وافظة القدر مأخوذة 
من التقدير والتقدير يقال با لذات على المقادير وبالعرض على ذونات المقادر من 
اجل مقاديرها فالاول كابخسم وطو له وعرضه وعمقه والثانى كاليياض و السواد 
اللذين يقدر انق بياضيته| وكية انبساطه) ماه) فيه من سطو ح الاجسامو يقال 
بالاستعارة واماز على غير المقادر وذوات المقادر كالحرارة والرودة ىشدها 
وضعفهم| وكالاخلاق والعلوم والمعارف ونحوها مالاطول ولاعرض ولامقدار 
ولاتقدير له بالذات , 

والمتد اول من لفظى انقضاءو القدر بمعنييه] يقال على أ كان و يكون من 
الحوادث ف عالم الكون والفساد:لا سبق فى عم اقه تعاللى وحكه اونا حرى 
و مجرى بمقتتضى حركه الافلاك و كوا كبباءو| ثقضاء من ذلك هو الام الكلى اما 
الذى فى سابق الع-لم واما | لذى ف حركة الانلاك ,و | شدرهو تقدر ذاك محسب 
نوزعه على اللموجودات ومايتععين منه لشخص شخص ف وفت ونت عقداره 
وحده وكيفيته وزمانه ومكانه وإسبابه | لقريبةوا لبعيدة ونسبته الى ١‏ تدر له 
بالمناسبة و المباينة واللذة والاذى والخير والشر والسعادة والشقاوة .ومنالذلك 
من عر الله تعا لى و هلا ته إنه قضى فق علمه السابق يموت كل إلسان و تدرق 
تفصيل قضا نه اعما رهم وآجا لمم |لطيعيه وا لمر ضية على | ختلا فها واسبابب) 
البعيدة و القر ببة تقدر | محدودا لواإحد و احدمتهم حى كان موتز بد مثلا بعد 
«أئة سنة من عمر ه باجل طبيعى ووموت هن ف الارض الفلا نية ى يوم كذا 

سس 


كناب المعتير 4١‏ م 
من شهر 5ذ|من سنة كذ و موت تمر و بعد خمسين ممنة منعمره باجل ع ضى 
ومو تاختراى بعلة عرضية ى يوم كذا وعلى حال كذا وكذإك فى غيره من 
الأجال بل فى سا ثرالاكو ان و الافعال فذاك مفهؤم القضاء وهذا مفهوم القدر 
اذاحقق فها | لنظر بحسب عرف القا ثلين كا يشهد به التد ! ول العتير . 

و ينقسمالقائلون به الى فر قتين بمذهبين ممتلفين فتقول فرقة بعمومه وشموله لسائر 
الحوادث والاكوان من الوجودات والاعدام , 

وننقسم هذه الفر قة ايضا الى فر قتين احدا ها تنسبه] الى «أسيق فى عل الله تعالى 
منم.) و يقولون انه يعم علما قديما | زليا بكل ما كان ويكون فيوجد ويعد م ق 
جيم العالم وحيط عامه فى ذلك بالحز نيات والكليات و ينتهى الى سائر الاحرزاء 
والحزئيات على التقدير الذى يكون عليه فى حدود الريادة والنقصان وى الكان 
والزمان فلانحدث ثىء ولايعدم ولايكون ولايفسد من اصغر صغيرا واكير 
كبير الاو قد سبق ق عل ا لاول() | اذى هو الع الاول العل به على ما هو عليه 
لايفو نه صغير ولا يقصر عن كبير من ميم | لخلوتات فى ساثر الاوقات وهو 
ثابت فى عامه كا يثبت فى اللوح ا حفوظ فلا يتعداه |الكون و الفساد ولا الفه 
فى صغيره ولاكبيره وانما يكون جميع ذلك يحسب ماسبق فى العلل الاول . 
والقرنة الاخرى رفع عٍ إله تعا لى عن ذلك باسره فى قليله وكثيره على ماقلنا ى 
العلم وتنسب القضاء والقد را لذى يحكون به فى سار الوجودات صغير ها 
وكبيرها على حدود كيفيا تها وتقديراتها وازمانها الى حركات الافلاك وكواكبها 
.وحريها على مان واحد تحدود لاا ختلاف فيه وتعلق الحوا د ث (م )كلها بها . 
ويقولون ان | لذى يتعلق بالمقد را مد ود ولا حر ب عنه فى عد م ولا وجود 


ولاق زيادة ولا نقصان على وعن ذلك السبب الحدود هوايضا مقدر محدود. 


و الفرنة الثانية من | افر قتين الاو ليين تقول بذ لك من جهة عل الله تعالى السابق 
لكنما لاثقول بعمومه فى ميع الاشياء (م) بل تخر ب نه ما دخل تحت الاو اس 
والنواهى الشرعية #الوا ان الحكة الالمية فرغت فق اول الاق بالقضاء والقدر 


(,)كو- الازل (م) صف الحركات (م) كو ذ لك . 





يك 


كناب العتير ليل --م 
من جميع ها كان و يكون وجعلته ضر وريا وكا لضرورى وا حرجت من ذلك 
مايتعلق بالاوا م وائنواهى الشرعية فل تدخله فى ضرورى القضاء والقدر السابقين 
بل نر كته نحت الحوازو الامكان حتى يكو نمنه مايكون و يبطل مايبطلباختيار 
الانسان ليستحق بذإك الثواب على ما | طاع فيه وا لعقاب على ما عصى وخالف 
فيه ولولاذ!ك لكان ا#واب وإا'عقاب ظلما وعبثا واللّه تعالى جل عن ان يقغى على 
العبد قضاء حا نما بالمعصية لم يعاقبه علما اوبالطاعة ومحصه بالثواب عنما . 
وبين هذين الفر يفين القائلين با لقضاء و (اقدر امختلفين فى عمو مه وخصوصه دم 
شمر اكه فى نسبته الى عل .الله تعالمى خلاف دام وجدال طويل فاما الفريقان 
المتفقان فى عمو مه ا لختلفا ن فى نسبته الى عل الله تعالى والى حركة الافلا ك 
والكواكب نقد حمم القد ماء فيه بين اذ هبين ولفقوا بين المقالتين . 
فقا لو| عل الله السا بق حوى ذلك باسره وكان فها حواه مم ذ اك حركات 
الافلاك والكو اكب وما تقتضيه فكل ما عداها عنها و حسما وهى فبحسب 
امس الله تعا لى وتقديره . وءن انظار |افرقة الى إخرجت من القضاء والقدر 
ما يتعلق بالتكاليف | لشرعية قولمم إن الله تعالى أس ونهى ووعد وّ, عد محسب 
طاعته ومعصيته فى امره ونبيه للطائع و العامى ولايكون الام واانهى وااثواب 
والعقاب على الطاعة فهما.و الم.صية الافى | مور يمكن الأمور ما والهى عنما 
فعلها وثر ها حتى لستحق با لطاعة فى الفعل والترك |اثواب وبالمعصية فهما 
العقاب والالكان. ذلك عبثا وجورا من مكافه . اما العبث فلان الثواب الذى 
وعد به والعقاب الذى توعدبه لا جلهما لايتعلق هما . واماالحور والعدوان 
فلانه ان تعلق الثواب والعقاب با لمعصيةو | لطاعة فهما (,)ما لا يقدر المامور على 
التغصى عن المقدور ٠‏ مما والمقدورهن جهة الآمى الناهى اءضا فكيف يأم بى 
قد منع الما مور به عن فعاه | وينبى عن ثىء لمن باز مه بفعلهقهر | (:) كن اضطر 
غلامه الى كسر آنيته وعاقبه على ذلك . 
وقال الآخرون الذين هم | لقدريون حقا وهم ١لذين‏ عموا بانقضاء والقدركل 








)١(‏ كذا- ولعله نه]-ح (؟) صف نهدا فى 


كتاب المعتير 1 م 
ثىء انف اله تعالى ملك سلطا ن يتصرف ق ملاكه وملكه 5 شاء لا سثل 
ولا يها رض ولا ينب إليه ما ينسب الى خلقه فيا يعتمد و نه من تصر فهم فها 
لاملكو نه من العدل والحور. 
وتال الذين سسبوما نسبوامن ذلك الىحركات الافلاك والكوا كب الخارية 
على سين وا حد ان هذا كذا جرى ويمجرىواستمر واستمر لا يتعلق برضا رب 
ولاعبد ولا كراهيتهما ولايكون الاما نجرى به حركات الافلاك والكوا تب 
وبتسبب من جهتها لاغير فلا طاعة الا واس الشرعية تسعد ولا معصيتما شي 
ولذاك ترى طائعاشقيا وعاصيا سعيد ابنيل خيراتء ا لدنيا وحر مانا وائما السعيد 
من حرت له الافلاك وا لكو اكب با لسعا دة و١‏ سباءبا و|لشتى من حرت له 
بالشقاوة واسبا مها فكان ممن عم با اقضاء والقد رمن رد القول ما جاءت به 
الشمر الع وابطله. وهنهم من تل لد وايته(, ) فاارا دون البطلونهم الذين نسبوا 
ذلك الى الافلاك وكوا كباوال: محلو نوالئبتون (م) هم الذيننسبوا مانسبوهالى 
علم اللهتعا لى وقدره و6 لوا قدر هذا لهذا وهذا لحذا فى القدر الاولن والقضاء 
الذى سبق فى الازل فلا يكون الا كذا وكان ف التقدير الطاعة والسعادة مءا 
والعصية والشةاوة معا قن قدر له احده| قدر له معه رفيقه . 
ورفع قوم القضاء والقدر مطلقا ى عقا بلة من ا 'بته مطلقا وةالوا ان الكل 
ليس يتعلق بارادة ميد ولاعن بمة عا زم يقضى به و بقدره بل اتفق "م | تفق 
وعلى ما اتفق ويتفق . 
وعورض القائلون روج مافيه الاوام الشرعية عن ضر ورة القضاء والفدر 
ونركه فى حبز الا مكان حتى يعمل نه الما .لون و يحالف الا لفون ( م ) 
فيستحقون هو لاء الثوااب ويحب على اواثك العقابء فقيل لهم وم لم ينعم الله 
تعا لى على _خلقه يا لثو! ب بغير تكليف و مخاصهم من العقاب . ألستم تقولون بان 
التكاليف الى كلفهم لاتعو د عليه منفعة نصله ولاه ضرة فتدفع عنه فاى حاجة به 





() صف بينه (+) صف المتنهون (0) الى هنا | توت ألسخة ‏ حدف . 


كتاب العتير | عام 

الى هذا | 'تكليف , فقا لوا فى الحوااب أنالله تعا لى فمل ذ لك لعنا بته نا ن عطية 
الاستحقاق ى هذهب العقل اتم و!فضل من عطية التفضل عند اللعطى فاذيك 
عرض تعالى عبيده لها حيث امرهم با لاواس قبلها الطائعون وعملوا ا واتعبوا 
تفوسهم فا بقهر ا لشهوات و احتئال الشقاء فاستحقو | بذاك نعما يثابون علما به 
فقيل لهم و خالف العصاة علما فاستحقو | عقابا ولولم يؤميو !م خالفوا ما جاب 
الاس واانبى سعادة يعض جلب شقاوة وعذابا البعض الآخر واوكان التفضل 
امخض بغير تكليف لعم الاحسانو مخلص العاصى من الشقاوة ولم بشت الطائع ثىء 
ما | نعم به عليه ق جو | ب طأ عتهءفقا لو! لان عقوية العاصى اذا رآ ها الطا نع 
ازدادت لذته يثوابه ونعمته ى سعا دته فالتذ مع لذته با لسعادة يكونه مستحقا 
لها بعمله وتكو ن له بمابر ى فيه | لع صأة من ا نعذ | ب لذ ة ا خرى بحيث برى 
م' تحلص منه من البلاء وما صا روا اليه من نعاء فكا نت شقاوة العصاة لسعادة 
الطاتعين ايضا , 

نقال لهم الفائلون بعمو م انقضاء والقدر لسائر الاشياء بابق علٍ الله تعالى. انالله 
على ماخلق ءن الذوات وها يصدر عنا :.ن الا فعال محسب ماخلق فما من القوى 
واعطاها ٠ن‏ القدرة والاستعداد للفعل والاتفعال محسب الدواعى والصوارف 
نعم حسب ذك ما يكون منها فى كل زما ن ومكان وبحسب كلداع وصارف 
فتقد رت بذإك الافعا ل والاحوالتقديرا حب الاسباب القريبة والبعيدةلامكن 
الز يادة عليه ولا النقصان .نه وإحاط مجميع ذ لك عاما فكان ؟ علم وعلم م كان 
غلم بحر ج القغباء عنعامه ولم يتعد القدر محدو ده و امضى ماعلمه و ماقضاه بمشيئته 
ورضاه وجاءت الاقدار سبالاقضية ى”فصيل اهل وتوز يع الاسبابولميبق 
من فى :اوجود ا يمكن ان يكون وان لايكون بل يكون ما يكون ولا يكون 
مالا يكوتب على ماسبق فى. العلل آلا ول اذى هوعل الاول فكل شىء بسب 
الوجود واجب ايكون اوواجب اذلايكون اماداتا اوقوقت ماوالواجب 
بحسب وقته ضر ورى | لكون وق غير وتته ممتنع الكون وف التقدير الذهى 

(عم) سمي 


كتاب العثر فم اج سم 

بحس بكو نهولا كونه مع أهمال ذ كر زما نه تمك نان يكو نومكن اذلايكونامكانا 
حسب إذها نلا تحيط بقسمته علما او لاتءين له زمانا كن يقول ان الشمس بمكن 
ان :طلم وان تغيب نيكو ن قوله حا بالا عتبار الذهى ٠‏ وإما فىالوجود فلا 
يكونالابحسب الوق تإلعين اطلوعهاوغ وبا فطلوعها قوتتهو اجب وغسوجا 
فى وقته واجب ل يبق فيه موضع للامكان فلاح كم 1 "في |وجود ولاتصرف 
لتصر ف غير انا كرالاول الذى قضى ناء.ضى وام لتم وقد رذلك تقديرا وتالوا 
أن- قال بالحك الامكا نى فى الاوامى الشرعية ونعلقها بالارادة للا سيانية ماسيق 
القول به ه انهتضى بالسبب والمسبب وو قدر الوجب والموجب فقضي أن قضي 
بالطا عة و الوا ب وقد رله ا سبابم] وحم على ٠ن‏ حم عليه با لعصية وا لعقاب 
وقدراه اسبام) كاشاء لمن نشاء لايعارضه فيه دعارض ولابرده نيه راد ولانجوز 
عليه فيه حم عد ل ولا جور فان التصرف منافق ملكه لا يعارض ولامحاكم 
ولا ينسب اليه جور ولاعد ل ولا! نصاف ولاظم . وائما يكون.ذ لك فيا بين 
المتعاملين المتصر فين فها يملكون ولا يملكون . واما مالك الكل فلا مجرى عليه 
هذا المح . 

مثال ذلك ان الله نعا لى خلق زيدا متدل المزاج كامل الصحة كيسا فطنا من 
اب رباه بر بية حسنة و يسر له معلما علمه العلوم و مؤ دبا راضه بمكارم الاخلاق 
فنشأ على ذلك وكان شديدا| عا فلا لبيبا ولق عمرا على د حاله فى من اجه وحبلته 
و ابيه وصربيه و معلمه و مؤديه فكا نت حاله حلاف تلك الخال تكن الاول طائعا 
لاجماع الاسباب الموجية للطاعة عنده وكان هذا عاصيا على ضد ما عليه الاول 
لاجماع الاسياب الموجبة لأعصية عندهوخالق الموجبات والاسباب الى يسرها 
ززيد دونعمرو هوالآص اانا هى فكيف يساوى ى التو اب و | لعقاب عل الطاعة 
والمعصية بين من يمره لاحده] بو جود اسيابه وموجيانه و منمه عن احد هإيعدم 
اسبابه ووجود اسباب ضبده وبين من لميبسره اذلك ول عنعه عن هذا ويثاب 


بعد ذاك او يعاق ب على مايسر له واعين عليه اوصر ف عنه و منم منه فلوكان الام 


ُ 


-؟ 


كتا ب المعتير م دم 
فى العدل على مازع ون ف الثواب و العقاب بالطاعة والمعصية لقد كان من العدل 
التسوية بين المأمور بن ق الاسياب المعينة والمائعة كا كانت التسو ية فى الاواص 
والتواهى كيف يستوى فى ذلك من خلق عاقلا لبيا كيسا فطنا ومن خلق جاهلا 
تمر افظا غليظا غبيا ولكل واحد منهما من الدواعى وااصوارف ماليس للآخر 
فليس العدل فا تقو لون ولا ! لحور فيا تتكر ون تان اليم بالعد ل والحور ىق 
ذلك يفسد عليحم با قلناه من الد واعى والصوارف اباعثة والمائعة من الخيلة 
والهلق والاسباب المارجية التى لامكن اذك رها :يسقط القول بالعدل والخور 
وير جم الى حم المشيئة و الارادة الالهيةف القضاء والقدر . 
وتالوا فى الاستحقاق اذا ا'ثاب اله تعالى عبده الطائع لاستحة له بطاعته شر يعته 
فشر بعته هى الى عى ضبته لمذه ا ورزقه تدامها وازلا 
عليه على بد دن نقاها اليه وعلمه اياها واءانه بمزاجه العتدل ونفسه الجيرة ومربيه 
الشفيق الحكيم ومعلمه العالم و مؤدبه الاديب وهذه كليانهم مبتدأة قد صارت 
اسيا بالنعمة | لاستحقاق و هى هن التفضل لا من الاستحقا فق وما سببه نفضل 
فهو تفاهل ايضا فابن الامةدقاقهن الذى اسلف الله طاعته قبل احسانه اليه حجى 
يكون الاحسان اليه باستحقا قه وكلى لك فى ااعصية وان كان العدل ف عقوبة 
العاصى حيث يحالف الشر بعة فعو قب بذ نيه فاين | لعد ل فى :انزالها على هن سبق 
فى علٍ المتزل ها انه لا يقبلها حيث لم يحاق اه ما يعينه على قبو لما 5 خلق لمن قبلها. 
وقالوا ايضا ان هذا الاستحقاق ينبئى ان يكو ن الو اب فيه مساو يا لقدر الطاعة 
والعقاب لقدر المعصية وابن طاعة الاثدان فق عمره القصمر الدة دن نعمة ة االحلود 
فى جنان النعم ومعصيته «ن قدر يلاله وعذابه ى جه والححى وهل زيادة 
النعمة على قدر | لطاعة ما يبتى اقدر الا ستحقاق يحسما ما يعتد به قارب العدل 
والاستحقاق فيا قيل . 
فترجح بحسب هذ | النظر حجج القا ثلين بعموم القضاء و القدرءلى حجج 
القائلين مخصوصه الذ ين انحر جوا الاواس الشرعية منحملته ويقولون لهم ايضا 
وهذى 


كتاب العتر 1 شخ 
وهذه لم حرجت عن حكه |الذى وجب عن عليه هل علمها يها علم ام لم يعلمها . 
ولالسعهم ان يقولوا علم الكل دونما وان كن علمها فلايمكن ان يكون الاعلى 
ماعل و بحسب ما عل فد خولا فى علمه يد خلها ى ضر ورى حكه الذى سسب 


اليه القضباء وااقدر. 
الفصل التأ 
ده 
الرأى المعتيرفى التضاء'و القدر 

فاما الذى انتهى اليه الآن النظر والاعتبار ى هذه المسملة فهوغير ذاك القول 
الذىكان البناء فيه على اساس وخبعه من تقدم و حالف ذلكف اصوله وفروعه.. 
اماى الاصول فا نى اقول ههنا ان إحاطة عل العالم الو احد يكل شىم بعينه ماهو 
مو جود فى وثنه وما قد كان وعدم وما سيكو ن و يو جد فهو تمتنع ق نفسه غير 
مقد و رعليه وا اقول بان انه تعالى لاحيط بذاك لابوجب ف عامه نقفصا ولاعحمزا 
لان الما نع من جهة المعلوم لامن جهة العالم فان لعل اما يكون حاصلا بوجود 
العلو مات فى العالم و لا محصر الو جود ما يتنأ هى فكيفى مالا يتنا هى فمالا 
يتناهى أضعا فالا يتنا هى حاضر | ى و قت الكون ومعدوها قبل الكون وبعده 
وهذا مستحيل ف نفسه محال وجوب الحك به فكيف ينسب الى عل الله تعالى 
امال وكيف يلام من ين عه عنه و يقول با متناعه عنده وانما تسع فد رة الله تعالى 
وعاءه لكل ما إشماه ما يشماء حيث يشماء منغابر سا لف ومو جود حاضر وكائن 
مستأنف لايعجزه ذلك ولاو وده حفظه فهذا قد و سعدعاءه وكفى بذلك قدرة 
ووسعا القول بعموم الك الازلى لسا “الا تدارف ساثر الاكو إن جز ئيات 
الكا ئنات واجزا ما واجزاء اجز اها الى لعاها لا تنناهى فى ا لتجزئة فكيف ى 
الجر يتات فى الاما كن و الا ز مان #ستحيل ٠‏ 

وامافى الفرو ع فان الطبائع والمطبوءات اللهارية فى كلى زهان ومكان على سن 
واحد لا تتغير قانه يعلهها علما إزايا فان الحم الواحد فى العا م ا'واحد والمعلوم 
الواحد و.١لزمان‏ ١اوإحد‏ منها لاحالف الكثير التناغى وغير المتناهى . و اما 


ه١‎ 


كناب المعتير ار ام 
الامورالارادية الى تحتلف فى الاز :ان والا تخاص والاحوال سب الدواعى 
والصوارف وكترتما وقلتما وزياد تا ونقصا نما #الا.دخل فق حد ولاحصرايضا 
ولا حيط به علم عا لم واحد ولا يسبق فا قضاء ولا يتتجدد فبها قدر من جهة الله 
تعالى على طر بق العموم والشمول للكل فى كل جزء فى كل وانت بل ما شاء الله 
فما شاء ما نشاء وذلك معنى قد رتنه فالقضاء و القد ر يعم الطبيعيات الها رية على 
سين واحد ولا يعم الاراديات بل محص ماناء الله على ناشاء فا شاء وكذلك 
لا ينحصرما يتركب منهما و نز بج «خهما اعنى دن الا رادى والطبيى فى التأتى 
والتسبب . ومن ذلك القبيل يكون البخث و الا تفاق الذى لاينسب الى محض 
الارادة ولا الى مض الطبيعة بل الى تر كيب بتفق بين الا سباب الارادية بعضها 
دع بعض وبين الا سبا ب الا را دية وا لطببعية بعضها مع بعض لا يقصده تاصد 

ولا قدرهمقدر. 
مثاله ان زيدا! ذ ! نر بي من داره ومشى فى محجة | بتدأ ب| لمسير فيرا على خط 
ما فق زمن معلوم وخرجت عقرب من ذات الدين وسكت فى محجة على 
خط يق) طعذ لك | لحط فى زمان 1 رو سا رت سيرا بطيئا وسا را لا نان 
| ماسيرا حثيئا جا زا لد الذى هوملتقى الحد يرس قبل جواز العقرب فلم 
تصادفه أوسا رسير ابطيئا جازت ا لعقرب ذلك الحد قيله أو سيرا متوسطا كان 
منتهى حركة | لتحر كين فيه الى «لمتقى | الخطين معا نصا د فته ! لعقرب فى حركته 
محركتها على الماتقى فلدغته اود سها فقتلها و٠‏ قصدت العقرب هذا ولا قدرت 
على قصده بطبع و لاروية يقدران ها ذلك ولا قصده الا نسا ن ايضا ولا يقد رعلى 
قصده بطبم ولاروية ولاقصده قاصد آنر غيرهما ذلك ى ريكها بل بقدر 
الله على ذلك اذا شاء ما شاء »تى شاء فاما ان .هم قصده كذلك فىجميع اجزاء 
الموجودات من لقاء كل ذرة لذرة وكل ٠وضع‏ وق كل وقت كول فيه 
ذلك فلا لامتناءه فى نفسه لا لجز االقدرة عنه فهى هذه الاسباب الا ها قية الى 
لاننسب إلى طبع ولاروية. ومن زعم انها تنحصربا-رها ف القضاء ونتحدد 
ىَ 


كتاب المعتتو 51] دعم 

فى القدر فاما أن لايتصور ما يقول و!ما ان لايقصد اق نان القول بغمر تصور 
تسهل على القا ثلين و هذا اصل قى العلم عند ان رد القضاء و القدرا لى سابق عم 
الله تعال . 

و اماالقروع. فى كلامهم فالذين نسبوه الى حركات الافلاك والكوا كب وقالوا 
اث الحوادث إلكيانية معلولات الموجودات الازلية,عنها تصدر وا ليها ترجمع 
بالسببية:و الازلى الداملايكون بذاته ووجوده السر مدىسيبا للاشيئا الخحادثة 
على ما اوضخنا فى الكلام بالقدم والحدوث وائما تكون عللها بالحركة الدورية 


والاستمرار وبها تصير المو جودات القديمة اسبا با للحو ادث | ١ككيا‏ نية فكل 
حا د ث بعد ما لم يكن نر جع سببيته وعليته الى ا لموجود ات الا زلية بالحركة 
المستمرة الدورية فلكونها ى كل وقت يوجد منها مالم يكن موجوذا| ويعدم 
موجودها على الاستمرار اويكون كذ لك فى كل وقت موجبة من جهة 
الاسباب القدبمة الذوات المتجددة المتصرمة الحركات لو جود :ا نحدث من 
لكا ئنات وهذه الحركات الد ور ية للكو اكب والافلاك بحسب طبانعها 
وحركا نها | ممتلفة | لى تقر ب بها ويبعد بعضها عن بعض ونحتاف نسبهامع ذلك 
بالقياس الى اجزاء عالم | لكون وا لفساد و اتخاصه و جزئيا نه نتتسبب من ذلك 
اعناف الحوادث لاعن ثىء آخر لا قدم ولاحادث لان كل حادث هو ى 
الحمكة الطلوب سبيها ولايكون السبب و الاسباب فلحوادث بأسرها اولثىء 
هنها ! لابا لخركة | لد ورية فلا محر ج ئىء من الحوادت من علية الافلا ك 
والكوا كب وسببيتها »قتضى حر كاتها فالقضاء هو ماجاء هن حركانها الستمرة 
على حد واحد من السرعة واابط ء لكل واحد منها على الاستمرار وماللتها 
من حملة المركاتء: والقدر هو تفصيل ذلك ف اجزاء الكاثنات و<زثيا تها فى 
اما كنها واوقاتها محدودة ف اازلادة والنقصان والددة والضعف وذلك 
التفصيل المقدرمحصور من جهة السببية فى ذلك القضاء ااجمل . ونعم ماتالوا 


كتا ب المعتير 4 جم 
فى القضية ا لكلية . 

وانماالشك ف التخصيص با لحر كات الماوية الى للكوا كب والافلاك 
واخراجهم عن نلك الملة تصار يف الارادات الالمية و الملكية و البشر بة الانسانية 
فان الارادة غير الطبع والطبع غير الارادة. نيقواونق هذا الوضع ان الارادة 
الحا د 'ثة بعد مالم تكن من حملة الحواد ث | ابي حمعت با سر ها و طلبت | سما مها 
الموجبة لها م جهة الموجود ات الا زلية فوجبت عنها ب! لحر كات الفلكية 
والاراداتايضا حادثة د! خلة فى اسبا ب القضاء والقدر الحدود محركات 
الساوات وكواكما. هذا كان النظر الا تمى الذى انتبى اليه نظر مماد ل 
او معارض فيا سمعنا بل كان بعد كلما فيل و اعلى ى مذهب النظر و ما قلنا من 
التلفيق بينه وبين القول بع الله تعالى لايتعذر على من يرى الرأيين ويجمع بينهما 
فان حركات الافلاك وكوا كبها وما يصد ر عنها وجب و يتسبب عن جملها) 
و تفاصيلها سبق ف علٍ الله تعالى مع مأسبق فكانت إسيابا وسطى للقضاء والقدر 
وعل الله تعا لى الذى خلقها و قد رحر كا تها ومناسباتها وموجباتها و معلولا مها هو 
السبب الاو ل الا نا نساوق هذا الرأى| لقضيةالكلية القائلة با نالقديم لايكون سببا 
للحواد ث الاموجب حادث يقتضى حد ونه عنه فى ذ لك ا لوقت الذى حدث 
فيه وسبب ال وجب المقتضى الما ددث حا دث | يضا وآن ذ لك بمضى فى | لقبلية 
بحسب إلسببية الى غير بداية زهانية ا فى الحركة الد ورية والحركات الدورية 
الى عى كذ اك فيا نالوا لكنما ليس هى وحد ها د ول غيرها جميع ا لوجبا ت 
دن الد واعى والصوا رف بل الارادات المتجد دة عن | لاسب) ب المقتضية 
والصارفة الى نستمر محسب سوام المتذ كرات من | نحفوظا ت والواردات 
دن الملحوطات تكون إسبابا للارادات و الارادات اسابا لا علىطر يق التعاقب 
والد ور كا فى الحركات الى غير بداية محد ودة في تقد م الله تعا لى و ملانكته 
ارادات توافق ونحا لف ٠١‏ تقتضيه الساويات يح ركاتما وتزيد فيه و تنقص 
ونو جب غيره مما لس فيه و تبطل كثير اما فيه. والارادات الا لنسا نية | يضا انا 


جب 


كتا ب المحتير 14 م 
تجب بمو جبائها الطارئة من سوام الحواطر وملحوظات الوا رداتمثل من 
يسأل فينعم ويحسن اويخاصم فينتقم و يسىء الى من خاصمه او يستعطف فير ضى 
وبر حم ويتعطف . 
وقد يكون من ذلك ما إسبابه «علومة وغير معلومة عنده كلك ينفث فق روعه 
أ وسلطا ن يطريه ويغر يه ولا يكون الكل دن تبيل واحد فلالكون اسياب 
الارادات الالسما نية كلها من جهة الحركات | لفلكية فكيف تكون الارادات 
الالحية , فاما ان لا تكو نه تا لى ارادة حادثة ى الحو ادث ومحسما. نقد ابطلنا 
هذا اللذهب ورددناه فهاردداعلى من ابطل علمه با الحزئيات بل هو تعالى يسمع 
وبرى وا ثيب ويعا قب وواسخط وبر غى وياتفت ويعرض 5 يشاء با يشاء 
لانتحى عليه الاسبا ب و انما هو الذى نحم فبا ومحسما ويجد د ويغير مقنضى 
الحكة مايو جبه تحسب ا لد واعى و الصوا رف | إى يعلمها و يطلم عليها فى العالم 
بأسره الذى ليس عنه فيهحجاب يحجب علبنه واطلاعهولامانع بمنعه ٠‏ 
واراداته ومراداته الحادثثة رجع فى السيبية الى سببين فاعل و مقتض و السبب 
القاعل فى هذا حكته النامة الى تضع كل شىء مو ضعه اللاثق بالفاعل والمفعول 
والطالب والمطلوب منه والسبب المقتضى هو ما يعلمه فى كل وقت درن 
متتجددات الاحوال الكيانية الى يفعل بحسبها فهو ما قالحكيم يو نان. يستعرض 
ثيات السا تلين مع الفاظهمى استحقاقهم لاسأو نيه فيسمع و برى او يفعل محكته 
محسب ما يعلم مما سمع و رأى وله ملا نكة ٠‏ وكلون با لءالم و من فيه يطاعون 
على مافيه ومحكون فيه يحكه الذى أمرهو به و جعلهف غرائر طبا عهم وعقولهممن 
الحكة العملية و العلمية» 5 شلق فى الدنيا اتخاصاء.سلطين حكون فماو بأ مون نحسب 
مايعر فون و يقدرون و ماجبلوا عليه من الا خلاق لكن هو لاء رعازل قدمهم 
بد واعى نفوسهم وحا جاتمهم وطباعهم القاصرة و اخلاتهم وآرإنم المتجاذية 
واوائك ليس ذلك بل هم عن جميع ذئك مقدسوان وافعا لمم الأرادية لاتتعلق 
حميعها بالحركات الفلكية بلى محسب ال حو ادث الداترة بالسيب على المسبب بالقبلية 


٠ 


كنا ب المعتير 11 دم 

والبعدية علىقياس ما قى الحركات الدورية على ما قلناه والكوا كب والافلاك 
تفعل بطبع لايخا نف الارادة و يفعلون هؤ لاء با رادة لا يحالفها الطبع نقد خل 
الآثار الفلكية ى بعض الاوقات والاحوال ف اسباب الارادات مثل ماييرد 
المواء فى الشعاء فيتخذ له الانان دفأ من النار والدثمار بارادثه التى اوحيتبا 
حال الهواء من جهة الحركة | لفلكية ؛ فعل هذا الوجه ندخل الحركات الفلكية 
فى الاسيباب الارادية فلاتعم فى سائر الاسباب ولاحر بج من حملة الاسباب 
وتكون الاسياب الا تفا قية دا ئمة الحد وث من جهة الصا دنا ت ف الحركات 
والادراكات فلايشملها القضاء ولايعمها القدر وال لك برى الناس ماينكر ونه 
فى الحكة من حرما ن اللستحقين الذ بن يعوضهم الله وملائكته فى دنياهم اوق 
| خراهم عماحر دوه من نعمه ومانا لهم من بؤس وشقاوة بغيو استحقاق . 

وهذه الاتفا قيات انما نكون فى عالى الكون والفساد |الذى ليس له نسبة الى ما 
فى عالم الازل بل هو اصغر واقل وق تليل من احواله ومانحدث فيه وتتسبب 
بمعار ضمة الاسباب بمضيها مع بعض على وجه لا يشعر بهالمعارض ولا اللعارض 5م تمثلنايه 
فى الانسان والعقربء فالقا لون بعموم القضاء و القدر لساثر الاعياءهم بوجه 
مامضاذو ن للقا ثلين يانه لا يعم الاشياء من حهه المسئلة وبدايتها حيث يقول هؤ لاء 
انه بعل حميع الاشيا. ما كليا نما و جز ميا ا حاضر الاو غا نيا نا ويقدرها تقد برا ى 
اجزا ا وجز ثياتماء ويقول اولئك انه لايعارشيئا سوى ذانه او لايعلم الحزئيات. 
وامامن جهة الغاية المقصو دة فيتفقا نعل فسادنظام الدكة العملية و التدابير الانسانية 
من جهة | سقا طهما للثوا ب و العقا ب فا نه كا ان الذى لايعسلم يافعال الفاعلين 
لاشيجم ولايعا قهم كذ لك الذى يقغى وقد ر انماهم وححرجها عن رويتهم 
واختيارهم لا.شيمهم ما ولايعاقهم عليباء فهذا هو الرأى العتير بعدالتصفح والتأمل 
والنظر ى القضاء والقدر. وهتقف على قول قائل سيق الى هذ! الرأى ومسمع 
من الآراء سوى المذ ا هب الى ذ كرئاها وهى مذ هب من يوجبه فى الكل 
ومذ هب هن يسابه عرن#. الكل و مذهب هن برفعه عن بءض و محص بذ لك 


)ع البعض 


كعاب | لعتير 40 عجع 
البعص ما جاءت فيه الاواس والنواهى الشرعية كل ملة ء-لى رأ ها ويوجبه 
والذين | وجبوه فى الكل نهم من رده الى سا بق عار الله تعالى و احا طته ى 
القدم بكل ثى ما يتصور فى الا ذ هان ويوجد فى الاعيان ما هوكائن وما 
يكون وماقد كان. ومنهم من ينسبه الى حركات الافلاك وكو ا كبها الخارية على 
نظام لا يتغير فلا رتغير ما يتسبب عنه ايضا ء والذ ين سلبوه عن الكل فنهم الذين 
لا يقواون بحالق هدي للعالم ويردون اسباب الوجود الى | لطبائم | لى لاتعقل 


ما تفعل والى البخت والا تفاق ١‏ والى انلحبة والغلية اللذ بن بر جعان الى البخت" 


والاتفاق ايضاء ومن هؤلاء أسسحا ب الاجزاء الى لاتتجزى مجعلاو نها الاسباب 
الميو لا نية التحركة ومجعلون انحبة و | لغلية الاسيا ب الفا علية الخركة ومرجعها 
الى البخت والاتفاق» وقد نوفضوا و جود لوا بكلام طويل نستغى عن ذكره 
بما سبق من البيا نات فى الها ر الآ راء الحقيقية ونصرنها وابطال ما سواها 
مامنا قضتها حصل بقصد تان و بطريق العرض فان من يتعاطى اشباع الكلام 
فى كل كلام لا يتنا هى كلامه . 

وقد | تضم ما قيل ان للعالم بأسره خا لا واحد اقد ما هوالمبدأ الاول الذى 
لامبدأله والغاية القصوى الى لاغاية بعدها و مبدأ الكل من عنده واليه يتو جه 
ويعود وأنه واحد بالعدد وبالذات و,المعنى لايركب من ١‏ شياء ولا يتجزى 
الى اشياء. وان البخت والاتفاق مجر يان فى مسببا ته ب لعرض حيث يعا رض 
طبيعيها لطبيعمها و ار اد يها لاراديها وطبيعما لاراديها واراد مما لطبيعها معارضة 
لا تتحصر بد ا يتها ولا تتحد نبا ينها حتى حيط بها علم عالم وان عل الله تعالى 
لاحيط بها بأسرها معا لكو نها مالامحاط به فان ما محبيط به العلم يتناهى عند العالم 
حصو له له واحاطة عامه به وغير المتنا هى اذا احاط به عل فقد تناهى وغير المتناهى 
لايكون متنا ديا فالا ستحا لة والا متناع من جا نب القد ورعليه لامن جا نب 
القاد ر وقد رته لكنه محيول منبا عاما بما ساء ”ا سا ء حيث سا ء ويلتفت الى 


”- 


كو 


كتا ب المعتير 1 2-03 
ما شاء ويعرض عما شاء نيتصر ف فى خاقه بارا د نه اتى لا ترد وقد رته الى 
لاتعجر وحكته الى لاتغاط . والذى سبق هن رد القائلين بعموم القضاء والقدر 
على الذين انحر جو! منه مافيه الاواص الشرعية حيث الز مو هم ىحجتهم القائلة 
بالعدل والخور فى عد لمم على ا لوجه الذى فا اوا فيه با اعد ل و الذى هس بو! 
فيه من الحور, 
ولاثبت مقالتهم فى العموم بابطال نقالة اولئك فى الخصوصر ا معين على الوجه 
العين عليه فى رأمهم بل تبطل مقااتهم ايضا من جهة قوهم بان العلٍ الابق ق 
الازل وهوعلٍ الاول تعالى الذى يحيط با لا يتنا هى بل بما لا يتنا هى فما 
لايتنا هى ق التضءيف وااتجزرئة والز مان وان تلك الاستحائة وا ابطلان 
انماهى منجية المعلوم لامن جهة الءالم القادر على كل مقد و رعايه فتبطل احالهم 
على سابق العم وما حرى به ااعلم فى عموم القضاء وتفاصيل القدر بل القضاء 
تكون فى اشياء خصوصة وق ازمان مخصوصة من دون القدر و يكونان معاق 
از مان واما كن و انواع وا تخاص مخصوصة دون حاللات 1 ترى لا نه عا لى 
يقغى با يشاء 5 يشاء فما بشاء و يقد رما يشاء فيحيزه بالوجوب ومحر جه 
بالامكان الى الضرورة و يثرك ما عداه ما لايتنا هى 5 يشاء وكا _نسبق ى 
القضاء و يتجد د ى القد رببسابق العلم فقد حر ج عن حيز | لامكان وتعينت 
الاسبا ب المى جبة و غلبت على الاسباب الما نعة فنفذت فيه المشيئة فلامرد له . 
واعل ان ا'ملم الحق ريده العا لم اعيذه وحةيقته والا ط..ل الحال بر ده لبطلانه 
واستدا لته فاذ| انضا ف الى العلم (لحقق علم <تيقة ى صو اب العمل كان الر.ح 
فى عله والحسر ان فى جهله مضاعفا وهو ف هاتين المسكلتين وها | تمول فى ع_لىم 
الله تعالى ومعر فته محَاقه. و القول با اقضاء و افدر السابق فى عامه من خلقه ربع 
وخسارة يعظم خطرها ؟ قيل فان الذى يمتقد ان الخالق تعالى يطلع على احو ال 
العالم و انعالمم يوجب عليه عله الاحتياط و التحرى ف عماه للحياء واللهوف من 
خائقه والذى لايعتقد ذلك بر كض ف ميد'ن جهله ويسل قياده الى طبعه ويعدل 

عن 


كتاب العتير 416 جع 
عن رأيه وعقله وكذاك الذى يقول سا بق القضاء واقد رق سائر الانمال 
والا حوال نس الى الطباع و يجعل الا حتر 'س والا ستظها رق حيز الامتناع 
واذاءلم بماق الامكان هن معارضة الاسباب والمسببات وان ارادته من الاسباب 
الموجبةوالمانعة لحافكر بابر يده واحسن الاختيار والاختبارفها يفعله فان كان القائل 
مما العتقد نيم يرجع الى التقايد فا لا ولى يه ان يقلد ى الا نفع له والاجدى عليه 
حى لايعدم الحق فى العلم والصواب فق [ لعل معا وان كان يرجع الى الحة 
ويطلب الحق من الحجة فقد قيل له ههنا ها يك فيه ويكتفى به ويقدر على "فر بعه 
فى المناظرة والاعثر اض والعارضة بحسب فطرنه ونطنته ومعرثته . فاذا علم ان 
القضاء والقدر من سابق عل الله تعالى لايعم الموجودات ف سار الاوتات وان 
للا مكان فى اأوجود نصيبا ببقى 5 كان للضرورة والا .تناع ى ااوجودات 
والتصورات لم يقعد عن مكن فى طلب اير الم كن ودفع الشر المكن . واذا عم 
بعلم ربه وان لا يقصر عما بشاء فى خاقه لاعن صغير لصغر ه ولاعن كبير لكبره 
بل عرف انه مع ويرى لأ اليه وعول عايه فكفاه واستما ن به فاعانه ودعاه 
فاجابه فانه قادر حكيم جواد كرحم غفور رحم ٠‏ 
الفصل العاشى 
ف الهيرل والصوزة )١(‏ 
كان قبل فق الطبيعيات ما معنى المي ولي وما معنى الصور الوالة فنها و ما معى 
الاعىاض العارضة لا وار !نا اانظر اشياء نسمما هيولى لاشياء كا لشب 
ااسبر بر هيولى ولاخشب هيو لى ايضا من جهة اشياء تشاركها ف المهنى الوضورع 
وتخاافها فى |اصورة فان الحشب اذا احرق بقى منه رماد و نحل منه ماء وهواء 
فقد كا نت الارضية البى هى الرعاد والماء والحواء هيولى اخششب تنكون ممما 
واتل المبا فكل واحد من الماء وإلارض واذواء هيولى لإر كات ما الى 
تحتلف ازبادة بعضها ونقصان بعض ثم هذه اليو لى تشمرك فى معى | للسمية 
فيكو ن اسم هيو لى اولى للجميع و لايكون لاجسم ويولى لان لااراه بتكب 
(:)كذا وق فهرس- دف فى ايولى الاولى 


كتاب المعتير 45 ع 

من ثىء ولابنحل الى ثئىء سوى الاجزاء اابى يتجزى الما بالتفصيل فان كان 
هناك اجزاء لا تتجزى فهو المي ولى الاولى وقد تكمنا على ذلك فى الطبيعيات . 
وتلنا إن الذين ابطلوا وجود الاحزاء الى لا نتجزى انما ابطلو| ذلك فى التجزي 
الوعمى الفرضى فقالو| امن قال ان الحمم بنتهى ف التجز ئة الى اجزاء لا تقيل 
التجزى فر ضما ووهما فقد ابطل وكان هذا قد صح لم محججهم , ناما ان لايتجزى 
بالفعل و القسمة المفرقة ا ابطلوه مع ظنهم انهم ابطلوه بل ؛وضحنا نحن أن الارض 
لما اجزاء لاتقبل التجزرى لا نما لاشىء اصلب «لنها فيجزيم! و انما يتجزى الم ركب 
من |اجزاء ارضية وما لية فتقع | لقسمة وا لتفصيل فق الا جز ام !ما نية او بينها 
وبين الاجزاء المائية اوق الاجزاء الموائية والنارية ان خالطتهما والافالاجزاء 
الاول الى هى الارضية لا تتجزى لا نه لا مجزى لها فان انممزى و الفاصل بحةا ج 
ان يكون اصلب وا كئف مرى. |افصول لحزى والنار لا حر قها بل تسخنها 
والحرارة تصعدها من غيران تفر نها لكن هذه الاجزاء ليست هيولى اولى لغير 
الارض وما بيت ركب منما ومعها وانًا الميولات الا ول للثركيب ف إلكون 
والفساد هى هذه الاربع بأسرها او| مس مع الثلج على ماذ كرنا ويكن ان 
تكون منها سائط احرى كا لدهن الذى يمكن ان يكون عنصر ابن الماء والهواء 
وكا ذهب الذى لا نراء ينحل الى عنا صر | تعرى لكن العنصر المشتر ك با لغر ض 
والتصور والععى والعقول الخامع هوالحسم المطاق يدل على ما قلنا . 

وقد عارض فيه قوم وقااوا ان الحسم ليس هوا ليولى الا ولى بل له هيولى 
هوس كب منها ومن صورة يكون جموعه) هوالحسم الممسوس وقالوا مامعتاه 
ان الي ولى شىء غير محسوس فى ذاته يقبل الا بعاد والتتدير فيصير بذلك جسا 
يقبل ابخسم الصو ر والاعراض والهيولى فلاهى فى ذإتم! منقسمة ولايازمها 
الانقسام اعنى لاهى مقدار ولاذات مقدار. واما الصورة نهى غير منةسية 
ويلزمها قبول الا.قسام اععى ليست هى المقدار بل القدار لازم لها . 

ونصلوا هذا بان لوا ان هذه الصورة هى الى ا ا .م ٠«وضوع‏ اوجود 

اقطار 


كتا ب المعتير 1 4 

اقطار نيه متبدلة عليه ى زيادتها وتقصاما | وز بادة بعضها و نقصان البعض وان 
هذه الاقطار التبدلة المتغيرة التى يخا لف بها جسم جس] أعراض موجودة فى 
موضو ع هوا سم المتقوم بعادته وصو رتنه وان الصورة الى با يكون ابكسم 
قابلا التقدير هذه الابعاد ويكون ما نفس الانصال المتقدر اوهى بعينها الاتصال 
ولا يحالف بها جسم جما هى جوهى مقوم لا هية الهسم ا نكل جنم تايل 
للتقدير والانقسام على اقطار ثلاث متقاطعة على قو انم ولااتختلف الاجسام ى 
ذاك فانه ليس جسم | قبل للانقسام المتوهم فى ١‏ قطاره |لثلاث با كثر من جسم 
آخروان الثىء الذى يقبل الانفصال والاتصال غير هذه الصور: التى هى اما 
نفس الاتصال واما الى باز هها لذاتما الاتصال لارن مالا يقبل الا تصال 
و الانفصال لا يصح ان يكون هوبعينه ننس الاتصال ١‏ ويلزمه لذاته الا تصال 
فان مايلزم الثىء اذاته لايزول الابزوال ذانه وهذا قول مم دود هن 
وجوه عدة ٠‏ 1 

فن ذلك يقال انه ان منع ان يكون الحسم جس] بفصل القدارية لانه لريصح ان 
يكون جسان ها واحد فق معى | لمسمية ومحتافان ى المقدارية واوجبان 
يكون مافيه انفقا غير الذىبه اختلفا فلنو جب ذلك ف القادير ايضا فان المقدارين 
يتفقان فى انهما مقدار ان ومتلفان فى ان | حدها | طول والآخراقصروابس 
الاطول الا الا كثر مقدارية ولا الاقصر الا الاقل مقدارية فلم مجعل مابه اختاا 
غير ما به اتفقا فليس الطو يل الا مقدار ولا القصير الا مقدار . 

فان قال ان الذى به [ تفقا هو معني | اقدارية والذى به! ختلنا هوعرض إضاق 
اعنى معنى الاطو لية والا قصرية فهلا قيل ذلك ف المسم وجعل الحسم جما 
فصل اأقدارية و مخاافة الحم لاجسم بهذه | لاع اض الاضافية , فان تال لابل 
الاجسام تتفق فى معى الحسمية و حتاف بالمقدارية والمقادير تتفق فى | أقدارية 
واتمتاف ف معنى الا طولية والا قصررية والاطوال تتفق ى الاطواية وامحتاف 
هذه انقايسات الاهما فية لم يستفد هن ذ لك الا تكثير او هام و تكرير الفاظ 


»مم8 


كتاب العتير 1 م 
وذاك لان الطول ليس الا مقدارا وليس القصير إلا نلك الال الا ضانية وان 
كان الطول لاحتلف فى طوليته فكذاك لامحتاف فى مقداريته و اذا كان المقدار 
لامختلف فى مقد اريته فكذ لك الممم لاعتاف ى جسميته فهلا جعل ا لقدار 
هو بعينه مععى الحسم اوصورنه على ما يرون ٠‏ 
فان قيل ان صورة الحمم واحدة والقا دير كثيرة ا فرعوها الى |'طول 
والعرض وااعمق لم تكن الاهذه الاعتبارات الاضانية فانه لاطول هناك 
ولاعىرض ولاعمق مقيز ات بعضها عن بعض و انما هواتصال امتدادى مختلف 
أ خذ !الحركات فى القسمة وحدوث النهايات با لفعل فان عدوا بلقا دير الى 
مجعاونها اعس اضرا للنهايات اعنى السياة سطوحا و خطوطا نتلك اما اعدام لاوجود 
ا واما احو ال فرضية اعتبارية ميز! الاذهان ى تلا ى الاجسام فا اذا قلنا 
إن الحمم اا ماس الحم ببسيطاه فا ما ان نعنى بذ لك أن البسيط ماى البسيط 
اوان الحمم ماس اللمسم أو ذلك كله معا نان كان البسيط ماس البسيط ولميماس 
كسم الحسم لم يكن اسان بتهاسان بالحقيقة و انما تماس البسيطان فاما ان يكون 
كل بسيط منهما ماس جسمه فيكو ن البديط ميز ا عن |الحسم فى و ضعه يز 
الحهم عن الجسم لكذه متصل به فهو ذو وضع إنفسة اهو جناع لكنه متصل بحسم 
الآخر ولامنعه الاتصال الاسمية واما ان يكون البسيط غر ماس سمه ولامميز | 
عنه ق وضعه بل هوحا ل فيه و 'وضع ا وا حد ليث تماس اسان تاس 
| أبسيطا ن فلا سيط هنا ك بل الحم جاو ر الحسم بحيث :ا لى و ضعاهها *ن غير 
فصل ثىء بينهما فسميا لذلك متا ينءفان قيل وما الذى ماس الحسم من الحسم 
وليه اجزؤه أمكلهءقيل ان ا بحسم المتصل اذا قيل له وإحد فكله لاجز وه 
وان كان ذا اجزاء فالمزء اهاور له من حماتها وكذلك الكلام ى ذلك الحرء 
ان كان واحدااوذااحزاء وكذلك الكلام فى جزء الحزء حتى ينتهى الى 
الحرء الذى لاجزء له با لفعل ولايفسد هذا القول ,د كر البسيط فان وجه الغلط 
والغالطة به فد انكف ف الملسة وكذاك القرل فى الاثارة والتلون وحلولما 

١‏ ابسيط 


كتاب المعتبر 1 م 
البسبط دون الحم ٠‏ 
فان لج لاج و قال انى اجد النقسم طولا وعرضا وعيقا وهوالمسم غير النقسم 
طولا وعى ضا فقط وهوالسطح وذلك غير المنق.م طولا فقط وهوا! خط فقد 
وجدت جما وسطحا وخطأ واللخط والسطح عرضان حالان ىابحسم وابخسم 
جوه ابل لخحلول) فيه , 
قيل فى جو ابه انك لا تنفك من ال تسم ان السطح هو مموع معني الطو ل 
والعرض وتسم ان الطول لا يحالف العر ض الابفرض فتلم ان الجسم هو هما 
مع العمق و اتعمق لاضالف ذينك إيضا الابفر ض فالمسم عرض كان السطح 
عضا لانهما تموعا اعىاضء اوتقول إن الحسم موضو ع لا وتابل . 
فا قول ان السطح هوالحسم و'يس هوغيره فان هذ! قبل اثنين اعنى الطو ل 
والعرض وذاك تابل للانة, فان قيل الثلانة لا تمنع انتكون تابل ا'ثنين بل هو 
لامحالة فابل اثمنين و تابل واحد اذ من انحال ان يقبل اثلانة مالايقبل الاثنين 
والواحد فليست هذه الابعاد الابعدا واحدا! امتداديا لايتكثر الابفر وض ذ هنية 
| عتبار ية | وبا قسام حا صلة عى ضية وتتأ نى فيه القسمة الى بعد واحد وا نين 
وثلاثة واربعة وخمسة وداشثت بعدان لانشر ط ان تكون القطوع على زايا 


قائمة بل ان كانت كذ اك فهى ثلاثة لاغير والحسم يلز مه لذاا ته قبول هذ! ' 


الانقسام فرضا ! ووجودا وهذ| |للز وم انما هو معى عر ذى للجسم لكنه غير 
مفارق لانه ياز ٠ه‏ لذإنه ولكونه جمما واذا كان لا كثرة فيه با لذات فليس هن 
مقو ماته انه | لطويل !لعر يض ١!‏ لعميق بل من لو ازمه العر ضرية اذ لاطو ل٠فيه‏ 
ولاعرض ولاعمق لذانه متعددة تكترة با 'فعل بلى هو قابل لهاو يتأنى فيه ذ لك 
و حكه حك الحط الواحد المتصل الذى هو وإحد با تصاله ومايتأ فى فيه هن 
القسمة طو لا فغير «تناه كذ لك اللسى هو واحد با متد اده الا تصالى وعظمه 
فى الطول بالفعل ولا يقومه الا نقسام واتما ياز مه قبو له فى جهة وا حدة فقط 


كتا ب المعتير 3 عدم 
كذاك المسم فى امتداده الاتصالى غير منقسم وامايتأتى فيه قبول الانقسام ى 
جها ت ان شرط نقاطعها على نو اثم ثلاث وان 4 يشترط ذلك ففى جهات غير 
متنا هية وايس ما يظن من قبول !نحط للانقسام ى جهة واحدة هو كقيول 
السطح له:فى جهتين والمسم ف ثلاث جهات بحق فان الخط لايقبل القسمة الاق 
جهة واحدة اعى مأخذا لامتداد الذى لاعرض له بشر ط وبغير شراط فا ما 
السطح والمسم قالم تشتر ط القسمة فيها على قو اثم لم يتتخصص هذا يجهتين و ذاك 
يثلاث بل امكن ذ لك فيه فى جهات غير متناهية وك ان الحسم الواحد باتصا له 
ليس منقسما با لفعل ى جهات غير متناهية كذلك ليس هو منقسم بافعل ىجهات 
ملاث ولاالقول بانه الطويل العريض العميق قول يو دى مفهو مه الى شىء 
اكثر منانه قابل الانقسام فى جها ت ثلاث "سمى احداهاطو لا والثانية عر ضا " 
وا نا لثةعمقا فاذا لمتحصل القسمة لمتكن هناك جهات معد ودة ولا| قطار 
وو 
فاذا قيل انهذا المعنى اعنى قبو ل هذا الانقسام وباىفرض هذه الابعاد وإمجادها 
فى الحسم هو صورة هذا الحم وهى موجودة ف شىء حامل لها" 6 كان الكسم 
حاملااصفات اخرىو ذلك امحل هو الذى دمى هيول للج.م والحسم م كب 
من هذه الميولى وهن هذا المعى . 
قانا ان لم محد هذا الثىء السمى بالهيولى فى الحسىم باحس ولا اننهى اليه التحليل 
ولا اضطر نا الى القول به حجة عقلية ولادليل برها نى نالقول الذى انبت سايقا 
الى ذ اك قد كان هذا جوابه ول يثبت له قدم فى النظر. 
فاما كلام | رسطو طا ليس الذى نقل عنه فليس يبعد أن يفهم منه ان الهيوكى 
ما فلناه من جرد ٠هى‏ المسمية الذى هو الامتداد الاتصالى حى اذاقال ان الحسم 
مس كدب من هيو للى وصورة اراد بالهيولىذاك و بالصورة مالا محلو منه ولانتجر د 
دونه من معتى ارض او ماء اونار اوسماء او غيرها منالمركيات ومأخذ كلامه 
ف هذا بنطوى على رض لطيف سيأنى ذكره ليس يكاد يبعد على من |احسن انتأهلى 


(ه+) و النتبع 


كتاب الممشر ١.؟‏ جم 
و النتبع له وخلاصته بل حجته فيه هى ال هذه الااسطقسات يعنى النار والهواء 
والاء والارض يستحيل بعضها الى بعض و يتكون بعضها من بعض ال وكل 
شيئين يستحيل احدها الى الآخر ففيه! معتى ثالث مشترك .ا ومعنى زال ومعنى 
حدث وهذا الشترك هواهرولى وكل مشئرك فى الكون والفساد والاستحالة 
والتغير بأق بعد الصورة اللعدومة ومع الصورة الموجودة يسمى هيولل 
ويتنا هي التحليل فى الكاثنات الفاسدات الى هذه المي ولى الا ولى . 
واقول ان هذا هومحرد المعى الذى قلناه لاغير فان الاء اذا استحال هواء فقد 
زالت عنه سار الاوصاف الى يوصف بها الاء ما عدا الحسمية ووجدت فيسه 
سار الاوصاف التى يوصف بها الحواء سوى المسمية نهو العنى المشتر ك 
اثثا بت فم لاغير . 
وقد احتّج بعض الفضلاء على ذ لك حجة دقيقة رام ان ثبت بعد ما ذكرناه 
من ا غيولى هيولى ! نحرى لهذه المي ولى وبجعل هذه مس كبة منه) ومن معنى 
اميد الذى هومعنى هذه و يجمل هذا المعنى صورة لذلك وعم لكلام الفيلسوف 
عل.اء نقال ان الصورة الحممية اما ان تكون نفس الاتصال اوتكون طبيعة 
بلز مها الا تصال فا ن كانت تفس إلا تصال و قد يوجد الجسم متصلا ثم ينفصل 
فيكون لاما لة ثىء هوبا لقوة كلاها وايس ذات الاتصال بما هو اتصال قا بل 
للانفصال لان تابل الانفصال لايعدم عند وجود الانفصال والاتصال يعدم عند 
وجو دالانفصال فاذا ثئىء غير الاتصال هو تابل للا نقصالو هو بعينه قابل للاتصال 
فليس الا تصا ل هوبا ثقوة قا بلا ثلا نفصا ل ولا ١‏ يضا طبيعة ينز مها لانفصال 
لذاتماء فظاهى ان ههنا جوهس! غير الصورة الحسمية هى التى يدر ض لا الاتفصال 
والاتصال معا وهومقارن للصورة الحممية فهى اتى تقبل الانفصال() بصورة 
| الحسمية فتصير جل وا حدا! با يقو مها ا ويلز مها من الا تصال اللسإالى هذا 
نص كلامه . ش 


وجوابه هوما تقول . اما قوله بان الا نفصال اذا ورد على الا تصال |عدم 


()ج+امش كو الا نحاد . 
( لاس سينا : جاة م اسنا را ءارتفا تان ,خر_ا.ه- ٠ 5٠١‏ 


كناب المعتير 6 اج عام 

الانفصال الوارد الاتصال() الذى كان مو جودا فى الح, فيفهم على وجهين 
احده.ا وهو الذى يصلح صغرى آياسه فى انتج هذا الطلوب مردود باطل 
ظا هى البطلان لمن يغهمه والآ حرحق واضح لكنه غير مقيد ف تياسه هذا 
و ذاك ان قوله بان المتصل اذا انفصل فقد عدم | تصاله الذى كان اما ان يعنى 
به اتصاله | لامتدادى الذى هو معنى جميته فذلك لا يبطل بالا تفصال بل يتكثر 
لان الحسم لانتصور عدم انصاله الذى هوا لبعد الا متدادى وهو موجود بل 
الفصل يكره الى جز ثين كل واحد منهافيه معنى الا تصال وكذلك جزرؤه 
الى جز ئين فاما ان ينتبى به الى ما يتجرى 5 الى قوم و ذ لك ما لايعتقده هذا 
القا ثل وسنبين معناه ونحقق وجوه جوا زه وبطلانه ا ويمفى فيه الى غير نهاية 
وتبعى بعد كل قسمة أجز اه متصلة هى اجسام أيضا و ذلك المعى فيها قددكير 
ولم تبطل . 

واما ان يعى به اتصال اجزاء مو جودة فيه با افعل بعضها ببعض وهذا ايضأ) 
اضا فى والانفصال يعدمه لامحالة إذا وقع من الاجزاء مو قعه فهو عس ضىير دعل 
ع ضى يبطله وموضوعه] واحد لم يفسد ونم يعدم وحال الاجزاء نيه حالما 
ف التقارب و التبا عد لاق ا لكون والفسا د ولوكان كذ لك لقد كان قال ق 
الاجسام إذا استبدلت بحر كتتها | مكنة ان ذ لك الاستبدال كون وفسا د فانها 
تلا صق وتفا رق ولم يقل ذ لك ولم يتصور وكذ لك اذا قسم وفصل لا يعد م 
الاتفصال اتصال الحسم ”ا تعدم الوا ئية ما نية حى ثبت بذاك ثىء مشترك 
ابل يكثره ؤليس تكثيرم عدمه نقد اخذ الا نصا ل [اذى هو معنى المسمية 
بوجه والانصال الاضاى بوجه آخرفسل له ان الا تفصال يعدم الا تصال اى 
الاضاق وحرفه الى معنى الاتصال الامتدادى وهما من المشتركة اسباؤ ها والعنى 
فبهما ممتافف و ذلك لايعدم وهذا لاكبت عدمه الغرض المقصود نقد بطلت هذه 
الحجة ايضا ولم تكن للهيو لى ال ىانتهى الما محايلنا هيو لى اخرى بل هى الميولى 
()كذ! ‏ والظا هى-اعدم الانصال الذى الخ وما ينها زائة اح . 

الاولى 





كنا ب العتير 6 عدم 
الاولى ولابتصورنيها تركيب اللهم الاعلى ما تصوره إا ب ا لاجز اء فالمىء 
الذى يسمى جما هو المي ولى الا ولى التى ينتهى اليها التحليل الذهنى بعد رفع 
الصفات الى هى الصورة والاع.اض وهى العنى الشترك لسار الاجسام بعد 
الاختلاف فيا عد | ذلك فجسم الساء وجسم الكوكب وجسم النار وجسم 
الهواء وجسم الماء وجسم الارض وجسم النبات و جسم اليو ان واحدى 
معى | كسمية وهو معى .شارك ذهى لا باسردها , 

وقد تال قوم انه هوالذى خلق اولاادورت الصور و الاعىاض ثم قسم الى 
الانلاك وما فيها من كوا كب وما نحويه من العنا صروالركباتء,قا لوا لان 
الحلاء لايمكن وجود ه واو خلق الفلك الاول عاد نه وصورنه فى اول اللحلق 
تقد كان يلزم ان يكون دا خله خاليا لا ما يحلق فيه ما مملق ولا بمكن ان يكون 
ابتداء الحلق وتم من الارض حتى يكون الادنى و الاصغر والمنفعل سابقاو الاعللى 
والفاعل لاحقما . 

وال قوم خلق الكل معا والحق ان المعية ى الز مار جائزة فاما فى العلية 
والمعلولية والتبعية والمتبوعية فلا؛ وحديث الخلاء فقد تيل ف الطبيهيات مارد 
القول با.تنا ع و جوده وحقق و جوده بادلته » واذا كانت اطيولى آخر الفكرة 
فهى اول العمل فلا يبعد نقد بم خلق الحيولى اللصورة وخلق | لصورة فهها من 
بعد وتكون | ابعد بة غعر زمانية اوز مانية على ما رامق ألكا ثناات وهيولى 
الازلياث مشتركة فى المنى لافى الذذات وذاك انكنا له هيو لى منها فهى اه 
لايفا رقها ولاينتقل منه إلى غير ه مثل هيونى الك ؛نات | لفاسدات الى تستبدل 
الصور والاءعساض ولاتكون الازليات ديولى «شتركة ولالها وللكائنا ت معا 
م للكائنا ت فا ما الطبيعة ى حم ذ لك اءنى طبيعة اليو لى نو احدة لااختلاف 
فمما ولا يدرك العقل فما خلانا الاويكون ذلك الحلاف دن جهة الاعراض 
والصور لامن جهة الحو ولى ٠‏ 


واماتر'يب الخلق فقد فيل أيه انه فس ب الا رادة السابقة واللاحقة نما براد 


ع 


كتاب المعتير 5-6 2-03 
و حو ذولعينه ونمابراد لاحل غيره و كلها ولاثتيخم ص الارادة بمعلو لاول. 
ثم مختص ذلك المعلول بمعلول آخر بل يكون العلة الا ولى معاول .فعله ويفعل 
ذلك المعلول معلولا آخعر و يفعل العلة الاولى معلول آآحر يحاصيته و تفعل العلة 
الاولى فيه وبه افعالا و يفعل انعالا خا صية بذاته فى غير ه محسب الارادة فتكون 
الحلائق من افعال املق تعالى و من فمل الاق ايضا ومن جموعها كاز ر عفانه 
من الزار ع ومن النبت جميعا وانخالت الحكي المر يد خلق يمسبارادنه وحكته 
وقدرته اصناف المخلو قات و تدر متها ماقدره على ان يفعل أفعا لا مخاصية و يفعل 
هو فيه وبه ' 
واما تخصيص فنعا-ه تلوق وا حد هو الاول ولا يكون له في غيره فعل فبا طل 
كا يطل | ختصاص عامه بذا ته والتئز يسه ايضا عند يحتا بج إلى تنز يه منه فا ن امص 
القادر المر يد نا فذ فيا لك لا برتفع ولا يمتنع فقد النسق الكلام وإ ننظم العلم 
بالموجو دات على ترتيمها فى وجودها من معلولا ا الى عللها فى الثرى ومن علاها 
الى معلو لاا فى الا محطاط لسناو ك التعايم ذلك من الظاهى عندنا إلى الى عنا 
ومن سو سنا الى معقولنا وف النظر الطبيمى وغاد النظر العقلى يتأمله من اللحتى 
علينا الى الظاهى عند نا ومن العلة الى المعلول ومن المعقول الى الهسو س فكان 
الترئيب الاول ترتيب العلم و التعلم و الثر تيب الثالى بر تيب الو جود الحقيتى . 
وبئى عليئا ان نوضح ونبين مواضع |اعاية والمعلولية فى المي ولى الا ولى الى 
فيها | مكان و جود كل مكن الوجود اذا كارب وجوده بعد عدم يتقدم 
وجوده .زمان وهل هى واجبة الوجود بذاتها امممكئنة الوجود معلولة هل 
غير ها فنقول اما امكان وجود ها بذاتها فقد انضح فى جملة ما! تف ح من ان 
واحب الوجود بذاته وا<د احد فردصدلا ز كيب فيه ولاشر يكلهق وجوب 
وحوده بذاته . 
ونقول الآن ال اطيولى ١ما‏ ان تكون غير واجبة ا لوجود بذا نما بل ممكنة 
ااو جود معلولة صد روجودها عن واجب الو جود بداته واما ان تكون هى 


واحب 


كتا ب المعتير ا اج عم 
واجب الو جود بد !ته الذى قد سبق القول بوحد انيته ى [نيته و ما هيته 
ولايمكن ان تكون الميولى الاولى هىالعلة الاولى الواجية ا لوجود بذاما نان 
للحي ولى تتكثر با لصور ا مقتر نة بها وتتجرى فيصير مع كل واحدة منها غير هأ 
معألا حرى نيكو ن! لاصل منها قالوجود كثرة لاواحداء وقد بان ان'واحب 
الوجود بذاته واحدلا كثرة فيه. والميولى ايضها تنقسم الى قسمين/ احده) هيو ل 
الازلياتوهى متكثرة قى وجودها بصورة ١‏ نا صها المُتلفة والذىتيل نما ى 
الطبيعيات من الما لاثقيل الا تصال و الا نفصال لم تثبت ححجته, والآخرهيول 
الكا نات الفاسد ات الى تنفصل و تنصل وتقبل الانفعالات المغيرة المحركة 
والسكنة فيتكتر واحد ها ويتحد 5ثير ها والوا جب الوجود بذا ته لايشكار 
ولايقبل انفصالا بالتجزى ولا ١‏ تصالا بالتوحد . 

فان قيل ولم ذلكء قلنا لان المؤئرات فيه الممركة له |اقاطعة و الوا صلة تكون من 
معلولاته كيف يتحم المعلول ف العلة و حر كها قمر او طبعا"م تتحرك الابحرام 
المي ولانية وكيف يمكن ان يط رأ التكثر وا لغير ة على الوحدة الذانية الى 'ثبت 
لوا جب الو جود بذ ا نه فكيف ان يكون ذلك فيه وله من معلولا نه فا لهيول 
الاولى بذائها تمكنة الوجود وااواجب الوجود بذاته غير ها وهى غيره بل 
هو الفاعل الاول با لذات وهى النفعل الاخير 

فان قيل ها علتها القر ببة وهل لما علة واحدة اوعلل كثيرة» قيل انما فى الاز ليات 
البا قيات معلولة صورها و تفوسهاو بالملة جو اهرها الالهية الملكية فان الميول 
للصورة الفا علة كا لكاغد وااقلم لاكا تب لا للكتا بة فان الكا نب هو الفا عل 
والكاغد هو الموضوع النفعل و الكةابة هى الفعل كذ لك الهيولى عن 
ااصورة وعن الصورة () وق افيولى وباطيولى يكون مام الفعل وانا ق 
الكائنات |افاسدات المستحيلات المتغير ات التصلات المنفصلات نعلا هى 


[ خرعلة من المعلولات الا زاية فانما تلى هي ولاها ى مرتبة الوجود و|اوضع 


وهى مكان لها بالطبع فصد ور ها عنها ووجودها بها م ان الذى نبا من الصور 
(,) كذاء 





كنا ب العتير 6 جم 
هى فا نضة الها دن 'عالم الازل والربوبية وهى [خرماتبالوجوداق 
اللعلولية النا زلة من لدن | لعلة الا ولى فق تر:يب الوجود واول الموجردات 
الكيانية الى يتعلق وجودها بوجود الازليات الملكية مها البداية والمها النهاية 
فى ١انظر‏ بن وثرتيب العلمين فى البداية و العود. فا نكان الدىعناه القد ماء 
الافد مون بالميولى الاولى هى الا سطقسات الكيا نية ا:قاباة الكو ن و الفساد 
والانصا ل والانفصا ل كن ١‏ لنظر ادى سب ذلك الى القول بالميولى الاولى 
للاؤ ليات ايضا فهذا ناية الكلام فق احيولى . 
الفصل الحادى عثو 
فى الكلام على الصورة 

الذى بو حد فق | تاويل القد ماء من الكلام ف الصورة والمادة ينص على ان 
المقدار و الشكل للادة التى هى اله ولى التى قلا انها الحسم وليس اثىءمن الاشياء 
مقد ار يتقدر به فى طو له وعس ضه وعمقه سوىالكسم وهو الذى يتقدر بالذات ل 
الاقطار الثلانة دون كل ثيء سواه والسطح يتقدر طولا و عضا لا عمقا لانه 
نباية عمق ابكسم ونماية | 'عمق لايكون لا عمق وانحط يتقدر طولا نقط لانه نهاية 
عى ض السطح وما ية | أعرض لاعى ض لها فا لجسم طو ل وعى ض وعمق 
والسطح طول وعرض ققط والحط طول لاعرض له فابهمم هو اذى يتقدر 
بالذ ات و السطيج من | جله وانخط من اجل السطح وماعدا ذلك مايكون فى 
الحمىم من الصورة والاءى اض لا يتقدر ولا بقع عايه التقد ير الاق الااشد 
والاضعف ؟ يقال فى الحرارة الا قوى والاضعف ونحوها . ونحن فقد قلنا 
وتقول ان هذا البيان ليس بحق فان الحرارة اذا عمت اسم بأسره فى طوله 
وعرضه وعمقه فقد | نطبق مقدارها على مقداره وساواه وان لم يعمه فقد قصر 
مقدإرها عن مقداره و ساو أ( )و كذاإك اللون كابياض وغير ذلك نالذى خص 
الحسم بالقدارو التقدير دون غيره لمحتج ى كلامه بحجة بنبت يماذاك و الوجود 
من كلا م ارسطو طساايس يعى فيه ب! الحسم وا الحسمية الكثيفوالكتافة . 





() كذا والظاهي ‏ وما ساواه ح. فنقول 


كتا ب العتير ا اج سام 
فنقول أن الارض اجسم من اماء والاء من المواء و يقول تائل والهواء من 
النار والنارمن الحلاء ويكون اللخحلاء مالا مانعة فيه لمأ حر قه و بتحر ك فيه بوحه 
وى النارمانعة ما وى المواء | كثر وى الماء اكثر وى الارض اكثر من المميع 
ولعل الكوا كب تكون اكثر صلابة وكثا فة من الارض نفتكون اكثئف من 
الميع» والذى وجد فى كلام فلاطون هوان القداروالشكل الصورة وقول 
ان الادة تتحر ك الى ا لصورة لا ا لصورة الى اللاد: فاذا ملت الادة مقدار 
الصورة فى اتخاص النبات والحيوان كف الفوولم نتصرف الصورة فى زيادة 
المادة بيز يد الاعضاء اما كانت او لابل تبقى شما أوسمينا |وتندفع مع الفضلات 
وقد كانت قبل ذلك تنمى ونزيد الاعضاء مع الغور وقلة الغذاء واذا راجع 
الانسان قسه و جد ذهنه لايتصور ولا يتخيل ولايتمثل مالامقدار له من صغير 
اوكبير بل لا يتخيل الاشياء الابمقا دير وليس المقدار شيثا آخر غير المقدر الما 
يسمى با لفر ض و الو ضع مقدار او مقدرام يمجعل المثقال للاو زان والذراع 
للساحة فيقدر الهو ل بالمعلوم حتى يصير معاو ما به والانا لقدا ر للقدر والمقدر 
على جهة واحدة وم ان العدد لدس شيئًا غير امعد ود الا ا لذ هن والتصور 
كذلك القدار ليس هوشيئا غير المقدر الاق الذ هن و ان العدد هو تكرار 
تخص المعدود مثل الد ينار والدينارين اللذ بن ليس معتى الاثنينية فهما شيثا 
سوى شخصعوما واازيادة زيادة من الحو هى العدو د و النقصان منه لا من العدد 
فالعدد معنى فق النفس به تعرف القليل والكثير والزاند والناقص وكذلك 
يعلم القدر من المقدار وليس ا لقدار شيئا غيره حالا فيه حتى يقال ان المقدار هو 
صورة اسم اوعض لازم 'صورته والطول والعرض والعمق هى اشياء 
معتيرة بفرض المعتير فى قبول خطوط مفروضة تتقاطم على قو اثم اذا اعنى 
الحسىم من ذلك الفرض لم يكن فيه ممما شىء فلجوهى كل شىء وذاته مقدار 
و قبول تقد بر با انسبة الى شىء ١‏ خر يكون به اصغر منه او! كير ا ومساويا م 
تكون الحرارة فى بعض الهسم دون بعض فيفضل مقدار الحمم على مقدار 


كنا ب المعتير 7 جم 
ما فيه من الحر ار و يكون فى الحم المعين وفيا يجا وره فيزيد مقدار الحرارة 
على مقدار الحمم ١‏ و لساويه اذالم ينقص عنه ولم يزد عليه ولبس مقدار الحرارة 
شيثا غير الحرارة فا ن اشتد ت وضعفت فى كيفيتها حى تكو ن احر وابرد فذاك 
اما لان الحرارة الا شد ليست من نوع الحرارة الاضعف واما لان الحرارة 
كانت ف اجزاء دون اجزاء حتىعمت الكل» والحق ان الحرارة شتد وتنضعف 
كا يكثف الحسم وياطف فيكو ن الاكئف | كثر جسمية بكثافته وان م يكن 
اكثر مقدار ا كذلك تكون الحرارة فى الشدة حرارة وان لم تكن اكثر مقدارا 
كان الحسم الاجسم الذى لمنزد كنا فته فى مقداره وقد زيد فى المقدار دون 
الكئافة باضافة جسم آخر | ليه كا يزيد هاهنا فى اضافة حرارة الى اخرى فعلى هذا 
الوجه يتصور القادير من يتصورها وتشكل على من نشكل عليه فلكل صورة 
شخصية مقدار و شكل اليه نسوق الناى با لادة المتذبة وتكف عن الزيادة عليه 
اذا ما انتهت اليه , 

وانما الكلام فى الا كثف والالطف فان الالطف يداخل الاكثئف] يداخل 
الحسم الحر ارة والااكنف لا يدا خل الا كثف "م لا تداخل الارض ارضا 
(وحديد حد يدا و يداخل اطواء الماء مداخلة ما وان كانا جسمين مما نعين 
لاحر قهما وان تداخله لاجل الحلاء المبثوث فهما وكونه فى المواء | كتر منه 
فى الماء والخلاء يتقدر :نه الطويل وااعر يض والعميق والاطول والاعيدض 
والاءمق ولا بمتنم ذلك ”ا قال با متناعه من لم ,وف النظر حقه ولم ينصف فى 
منا ظر نه لمن نا ظرهء ولكل صورة مقد ار طبيعى محد ود لا تتعداه والها حسبه 
شكل اواشكال تبت عليه او تختلف عاببا وابس للادة مقد ار طبيى ١‏ لا حسب 
| يقتطعه المقتطع منها والادة ليست مجر د الطول والعرض و العمق فان الحلاء 
كذلك وانماهى مع ذلك كثيفة لكن الكثا فة فبها ممتلفة و هى هيو لى بالارق 
والالطف كالمواء والاكئف 5 ف الارض فليست الكثافة من جانب الصورة 
والاعىاض ١!‏ لفعالة فق المادة نهذا مثهى |انظر فى المقدار واهولى والصورة 


)00 وقد 


كتاب المعتير 1 اج دم 
وند عرفت ق الطبيعيات ان المي ولى الاولى عا ذاتفارق االخلاء وان ذلك الفرق 
| ئما هو من جهة الما نعة الكثيرة و القليلة واللاما نعة فان الملاء لعدم المائعة هو 
كلائىء و تلك بالقوة والمانعة إشياء ولي سالحلاء الاعدمامحضا والذى تال ان 
العدم والعدوم لايتقد رو الحلاء يتقدرء يقال له ماقيل منان التقدير والقدار 
ليس شيئا فى ذات ا لقد وربل هواعتيارذ هنى وا لذ هن يعتمرا للا الحيط بالفلاء 
بالذات فيعتير الحلا الذى فى املأ بالعرض و لو تصو رالا نسمان رفع الساوا ت 
والارض وعدءها لتصور بذهنه بقاء الحلاء اذهالى الذى ممكن اعادة ما كان فيه 
من الا جسام | نحاو فة إليه . 
ولا يقال هذه افعال الوهم و تصوراته اى بردها | نعقل » فجو ابه عن ذلك ان 
يقال له ان العقل لم بردهذا وانا كان الاعنماد على حجج بطلت اوعلى قول بغير 
حجة فاذا لم برد العقل فالعاقل القائل القابل ومن برده بغيرحجة فقد خانف المقل 
ولاسمى ذلك الوهم وهاكاذبا حتى يقوى عليه اد ليل العقلى قوة تبطله وكبت 
فاما اذا بطل الدليل فلايسمى وها ول بزد العا تل على فطر نه واوا كل تصورانه 
انما جاء ذلك وا مثاله من مناظرات الحدليين وضر ورات المكابرين الذين 
يطلبون لكل قول قو لابر دونه به لاعلى من يعقل ما يقوله وينابى به تفسه بمثل 
ما محدث به خصمه من يطلب الحق لدينه فى العلوم » فقداتى الكلام ى هذه 
القصول على الحقائق والدقائق فى معنى المي ولى والصورة وها مبد آن من مبدأ 
العم | لطبيعى , 
ق اللسساق العلم بالموجودات من العغلة الا ولى والى المي ولى الاولى 

قد تحصل من النظر والا عتبار الى حيث انتهينا اليه فى سا .ق الكلام ن الهيوللى 
الادرل هى جسم الاول الذى يعتير يجسميته الى-ها يتميز فى المعقول عما محله من 
الصور والصورهى الى #فصل بعض الا جسام عو بعض وثتميز ما ونحيزه) 
ف حركاتها وسكونبا واتصاها وانفصالها واجماعها وافراقها واشتر كت الصور 


0 


كتا ب المعتير 0 جم 
والاعىاض ق حلوها الميول واتنفصات الصور عن الاعىاض بالتابع والتبوع 
واللازم والئروم نكانت الصور هن ذاك هى الاصل وال ال الاول فى امحل 
والاعاض هى التابعة وان كانت الاعىاض قد تتيع اعى! ضا فى وجودها فيا 
توجا فيه لكنها نسمى اعراضا من حيث هى لاز مة لاملتزدة وتابعة لامتبوعة 
فق وجودها وحلولها وتسمى نلك صورا من حيث اما مل ف اليو لى بنفسها 
ونوجد لتلك الميو لى عن علتها المفار مة وجو دا اوليا لاوجودا تابعا لو جود ولا 
لاحقا لازما للوجود حال ذلك امل » وانضح ذاك و تبين بيانا شافيا ف التسمية 
والوحود وانعلم والتحصيل والعقول » والاذهان الانسانية اما يكو ن طلبها الاول 
و مطلوما القريب الاعىاض من حيث انما ند ركها ادر ا كا اوليا بالحس و طباع 
الحس لابتكلف يطرأ وروية واختيارو٠شيئة‏ ونبيه ٠.لها‏ على طلب اسباما و عللها 
با ولم وكيف فتعلم من | نسوس الا ول وبه ما هو فيه من | لمي ولى ومعه من 
الصو رتعلٍ الما هية من ذ لك وا للية فتعلم المعلولات و تعرف | لعلل وعلل العلل 
بنظر الروية والمشيئة والبحث العلمى والتأ هل العقلى مثل مابرى الناس الالوان 
أبصار هم والملموسات بحس لسهم والاشكال هما ودعهما والحركات كذلك 
ايضا فيبحث الانسان الفطن برويته وفطتته وشوته بالطبع والغريزة الى العلم عن 
الحركات لتلك المتحر كات فيعر ف اطبائع وا أطبوعات والنفوس | لمحتلفة 
إلا نواع لانواع املوجودات فيعر ف طبا نع العناصر والاسطقسات وتوى المعادن 
وصور العدنيات وخواصها وقوى اصناف النبات والنفوس النباتية وخواص 
افعالها فى مو ضوعاتها وها واعىاضها ا للازمة لها واللاحقة ما ثم بتر بنظره 
الى معرفة الحواص الشتركة والتشاهة وانحتافة و التباينة الميزة لانواع المعادن 
والنبات ومايشارك به انواع الحيوانا ت دن الا حوال والصفات و مامحص 
بعضها د ون بعض فيعر ف النفوس والقوى ال حيوا نية ومن حمه) ا لنفوس 
الانسمانية يآ سلف النظر فيه و البحث والاعتبار فى الطبيعيات ثم يسوته طلب 
اللم فى ذلك الى معرفة الالميات دن الملاركة والروحانيات بحسب ماعرنه 





كتاب المعتير داع جم 
من الاصاص الارضية والسمائية وكاس واستدل وعرف العلل من المعلولات 
والاسباب من المسبيات والميادى من ذ وات المبادى فليا حسن استبصاره 
واستنا رت بصير نه بمعرفته لما عرف وبحثه عما حث و قدر على ميم المعلومات 
فى ذ هنه و مقا يسة بعضها الى بعض وتأمل النسب فما بينهما (,) اراد الاحاطة 
بالعلم فها فعلم وعىف من الجسوس ما ليس بمحسوس وهو فى | لحسوس ومع 
الحسوس كا نسوس لكن باعتبار العقل مع الحس ثم ارتى عر فته بذ لك إلى 
معرفة ما ليس سوس ولاهو ف ا لمحسوس ولأ معه بنسبة الدسوس إليه ى 
وجوده عنه ودوام وجوده به فعرف الطبيعيات من الحممانيات والروحانيات 
| لتعلقة با الحمما نيا ت والالحيات معرفة مهسب نظر» وقدر وسعه ثم ارتقى به 
النظر من تلك التى مالايعلم منها ومن إحو الما ا كثر تماعلم ويعلم الى معرفة اللبدأ 
الاول الذى هو الفاعل الاول والغابة القصوى الاولى والاخرى وانه مباين 
مهويته سكل معلول من معاو لاته ومو جود من علو ته مستدلا على ذ لك 
مباينة العلل لعلو لات بعد مناسبتمالها التى من اجلها كانت هذه علة وهذا معلولا 
ولوتمائلا وانشاءما فى الحوية لمائلا ف العلية و العاو اية وما لميكن هذا بالاستدلال 
العقل وإلا.ستبصار بالاعتبار الو جودى فكان هذا ءلم العلوم لان العام علم بالعلة 
وهذ! عل علة العلل فهو علم ا لعلوم والعلم الالمى والدبا رقت ال جعملة ى 
المفاوضات ,المثافهات والكانبات (,) هى عبارات اجتمع علمها تواطؤ ااتكامين 
واتفاق المتفقين على اشياء بعر فو نما على كثرتهم . 

فلا إنتهى النظر بااعا ر فين الى مأتقل شر كاءْ هم فى معر فته قلت عبار تهم 
اللغوبة فية فاذا تو حد العالم بتبحره فما اننهى اليه بنظره واعتباره عدم الشر بك 
اوعئ وتعذ رفعزت عليه العبارة او تعذرت اوا متنعت فبتى مفا وضة النتفس 
لذاتها وتردد اما فى فى الاذ مان تحردة عن الالفاظ لاتى ينطق بها اللسان . 
قال ارسطوطا لبس و الءالم اذا انتهى إلى هذ! الحد من العلم سكت ؛ ولقله قوم 


() كذا - و الظاهى ‏ بينما ح (,) كذا ‏ والطاهى ‏ والمكاتبات ح . 





كتا ب أ لعتير ا" م 
امسك » وهذا معناه وايضا فان العالم فى النظر الحكى انما يتشا غل بمعرفة العلة 
اليو لا نية والصورية فماله هيوبى وصورة و يطلب الفاعل وااغاية ق كل معلوم 
معلو ل فاذ! اننهى الى العلة الا ولى و الغاية القصوى انتهى نظره ذلك و طلبه على 
هذا !او جه لا نه لم نبق له علة بيطلا بنظره 5 طلبها الى حيث انتهى به فيمسك 
اى يكف عن ذ اك الطاب و ايضا فان العالم الذى .نتهى الى هذا الحد من العلم 
لستأ نس بنفسه وعاعف وعن عرف فيكف عن مفاوضة من هو بعيد عرن . 
درحته و مقصر عن حده فق علمه ومعر فته وتصي ركلفته ى دفاوئيته له مثل كلفة 
الرجل الفطن فى مفا وضّة الصى | لا بله فى اشياء يبعد عن معر قنها فهذا هوا اعم 
الحكى واسلوبه و مذهبه ومبدؤه ونهايته وما هيته وأيته وغرض التشاغل به 
والطا'ب له ٠‏ وان كان له غرض 1 خريتبم هذا ويازمه بالعرض عند الطبوعين 
امام 
الفصل الثالث 
ا 1 
وقد ساف عند الكذلام فى النفس | لا نسا نية وافعا لها واحوا لها القول بان هذه 
اانفس نتميز عن غمرها من النفوس الحيو انية والنباتية با لمعارف والعلوم العقلية 
النظرية والا ستدلال بعل العلم ومعرفة العرفة والاستد لال بثى منها على ثى 
بالظاهى على الحفى و بالقر يب على البعيد وبالسابق على اللاحق و بالتبوع على التا بع 
وا لاروم على اللا زم فانها بهذه الصفات والاحوال هتقلة بذاتها فى هذه الانعال 
مستغنية عن الا لات البدنية المخصصة المينة للادراكات الحزئية الحسية ولذإك 
لاتموت بموت البدن ولا تتعطل عن خو|ص افعالما عندالا قصال عنه بالملوت 
"5 قدلا نتمط-لى منها عند النوم بل حالها بعد اوت مضادة الما عند النوم 
فان النوم نستغرق وسعها أو كثره ى الا نمال الطببعية البدنية والأوت يغرغها 
منه با لكلية فنومها متها ومونها حيانها با لقيا س الى الا فعال الارإدية والعقاية 
وسلف القو ل ايضا فى اختلاا ف جواهى النفوس وغ انز ها بالطبع قبل 
الاكتساب 


كتاب المعتير 506 اج عام 
الاكتساب وبالقدرة على الاكتساب و بالخملة فما بالقوة و فما بالفعل , تهنها ماهى 
على الافما ل البدئية والا<و ال الحسانية اقوى واليها اهيل . ومنها ماهى ذلك 
با لقياس الى إلا فعا ل العقاية | مر د ة | لروحانية فيكون محسب ذلك نصيب كل 
نمس مما هى اليه اميل وعليه اقدراكثر واوفرق المقارنة والمفارتة ‏ فقس 
وتدرونأءل وانظر ا كل معلوم يقال ولا كل قول يقبل بل يتوقف الااص 
عند العاقل والرد على الدئيل واخحة وكل بعلم سابق وقدسبق إك ماسبق فاستدل 
بما علمت على صحة ما قيل واعى ف مما قيل مالم يقل ورد ما برده سابق علمك 
اذا قيل على غير وجهه لغلط | وقصد ا ساف | اتنبيه عليه ى عم النثوس فالنفس 
الانسانية احوال طبيعية من قبيلها هى بدنية واحوال ارادية من قبيلهاهى عقلية 
ملكية قد يكون متقلبها الها عند الموت حررث تتتخلص الما و تتجرد لهاعما كا ن 
شغلها ٠ن‏ الا حوال البدنبة فتكون بذلك روحانية ملكية فى حياتها تلك فتكو ن 
الحية وق عام اللاهونية وينظرنيها من حيث هى كذلك فى العم الالمى ٠‏ 

ونقول هنما ان النفوس الانسا نية المفارقة تتصل بعللها |لتى هى وجو د ها عنها 
وبهاوهى ١‏ مها انسب وا قرب وقصاراها !لقرب منها وفضيلتها الشا بهة لها 
اذ لايمكن ان نز يد علما ولا ان نسا ويها م عرفت عند الكلام فى العلل 
وادعاولا ت واذاكانت النفوس مختافة المواهى والطباع نما الا فضل و منها 
الا نقصق ذلك فكذاك عللها منها العالى والاعلى و الاعلى من الاعلى والشر يف 
والاشرف والاشر ف من الاشرف ناكل من النفوس الا سما نية فى المعاد 
مقام معاو م ود رجة محدودة بعلما الفا علية من إلا تخا ص | لالمية ه ذا فها لها 
بالقوة و الغريزة واما فما لها با لاستفادة وال كتساب اللذين من جهة الارنياض 
والعادة فافضلها ما كا نت عادتها وكسبها «ر# 'لملكات | لعلمية والعملية اشبه 
لكات الملاذكة والا شقاص السباوية الذين هم اهل الدار التى تصير المها وعمرة 
اللكوت الذين تدخل فق زمى تهم وكان لها من | لنحصلات العامية والمعارف 
العقلية نصيب اوفر فانك نرى فى المياة الد نيا ان الخاهل يتأذي ويتألم اذا حضر 


كتاب المعتير 1" عدم 
بين العاماء مجهله اكثر من تأ ذيه بهم إذا لم محا لطهم فكيف بنةس تفارق بصيرة 
الحواس واد راك ا محسوسات الى عالم الر بوبية والملائكة والا تراص 
ا مروحا نية وما استبد لت با لبصر الحسى بصيرة عقلية ولا ملكة عامية فتشيه 
الغريب اذا دخل بلدا لا يعرف لساب اهله ولايأ نس بعرنهم ولابعا دااتهم 
ولايفف على ملتهم واد ١‏ نهم فيكون مع قر به منهم بعيد اعنهم و مع أنْسه بهم 
مستوحما منهم وا ذا كانت النفس تفار فى البدن الى عالم القدس واللاهورت 
فلاشك إن سعادتها وخيرها وخيرتها فما قربها من | هله وآنسها بهمو حيبها الهم 
وذنك انما يكون محسن العادات والملكات المتمخلصة عن البهيمية الى الللكية 
وعن المسما نية الحسية الى الروحانية الغقاية وكلما كان نصيبها من ذينك اصاعم 
واوفر كان خيرها وسعاد تها به ق الا حرى افضل و! كثر قال | لنسيب حبيب 
والباين بغيض 5 يل . 
واما |لعلوم فقد عرخت نت انها نتقسم الى ألا نة اصنا ف عل الموجودات وعلم 
العلو مات وعم العم ؛ فعلم الو جو دات قيل فيه فى "١‏ طبيعيات و الالحيات , وعم 
اللمعلو مات قيل فيه فى علم الئ]آس “وعم العلم قيل أيه ى الفن المنطفى انه هو اللكة 
الاولى والغريزة الى بها الكسبء ونقو ل ههنا انه هو الفضضيلة القصوى و الملكة 
الىعايها المعول فان الذى يحصل عل !لعل يحصل له به | لقدرة على | لعلم وا لقدرة 
عل الثىء اكبر فى الفضيلة من الثىء فأن الفعل عن القدرة كا لمعاول عن 
العلة و العلة افضل من العلو ل فما هى فيه علة له ولذلك قل فى |إبدأ | لاول 
تعا لي انه ماش_ف بعايه بل عل لشرفه اى كن علمه من شر نه لاشرفه من عله 
وكذاك تلنا انه قدر فخلق و جاد فا و جد نقد رته | فضل «ن خلقه لكون خلقه 
من قدرته وجوده :| فضل من انا ده (كون ا جاده من جوده كذ لك نقول 
ههنا أن الذى له علم العم فله ملكة العم فيه القدرة على العم الى بها عم و يعلم 
وهى اشرف من كما يعلم من المعلو مات الوجود ية الى هى دونه ى صرنبة 
الشرف مثلانواع المادات و اليو انات الاخحرى و تسرف عهرفة الوجودات 


الى 


كتا ب المعتير ؟ --م 
الى هى اشر ف منه واعلى درجة كالملانكة و معرنفة الله تعالى و فضراته (اتى له 
فى نفسه وملكته الخاصلة الى بها شرف هى قد ر نه على ذ لك وذ لك بعلم | إعلم 
الذى منه كسب عل المعلوما ت الذى كان بعلم الموجود ات فلذ لك تنصف له 
السعادة الاخروية واونب بحسب إحواله الغريزية و الا كتسابية العملية و العلمية 
وهى الى سعد بها فى عالم القدس و ينقلب اليها إذا فارقت المسد النفس متجردة 
عن الملكات والاخلاق | لبهيمية والسبعية متيرئة عن الغريزية دنها والامكسابية 
متحاية با لعلو م الحقيقية | لطبيعية والآلهية مشرفة معرنة أللهتعالى اابى شرف 
بمعر فتة ارياب عالم | لر بو ببة فهذا نصيب النفس مما نمحصلة مم1 العلو م و تعلمه 
من المعلومات الو جودية إذإ سمعه طالب المكة فى ٠‏ بدأ تعلهه وعدا حصل له 
فما انتهى اليه من هذا | لعل تقدا اوضو ح بينته فيه و صحة دليله عليه فهوعا هل عام 
وعده على نوعين عامل بتركه مار ك مما بتنشا غل به اذا | اتفت عن طلب العم اليه 
فكلماعداه دونه ول وكلن تفيسا فاضلا كاعما ل الير ونحوها ان العلوم افضل من 
الاعما ل وعى مسثلة انفاق بشر ط تحقيق العلوم و الاشتغال يالاهم منها ولااهم 
عند الانسان مما يعرف به نفسه و .توصل به الى»عر فة ربه خصو صا بالمعرفة العقلية 
اانظر بة اليقينية لا | لظنية الحر؛: فكيف يتركه الر ذ الل وا شتغا له عنها بطلب 
العلءو عامل با لتفاته إلى 1١‏ التفت اليه من لعلو م فبا لترك يتتزه بحسب «أيترك 
وبعلءه شرف بحسب ما بعلم وطا لب لمم ف ذ لك على وجهينءطا لب با لطبع 
والغر بزة لما فى غريزته عن حب العلم وكر ا هية االجهل وذلك افضل وطالب 
بالنر غيب فى هذه الثمرة التىمع مير دها يمن حبر عنها و محصو له مما يطلبه يلكون 
بقدر ماق غريزته من الشوق إلى ذلك فاذا اجة.عا فا لثا فى لايعتدبه مع الاول فانه 
انما يتبعه با لعرض ويحصل ##صول العرض وندعٍ مما قبل أن امو جودات ه«نها 
حسيانية م#هسوسة. ومنها روحانية تبعد عن نيل الحو اس و محنى عنها ومنها الحية 
عن الحو اس ابعد واخفى وتدعى فت إن الم الحواس ومانيه من الافعال 
والاحوالمعلول عام الالميةوعالم الررح و 5 ان العلول شبه بعلته القررية كذلك 
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كتاب؛ المعتير 3 م 
العلة شبيهة بمعلوها القريب وان الاستدلال دم ويصح للعقل من احدهما على 
الآخر فكما ان فى عالم الالمية وعالم الروح مبادى للنفوس | لانسانية على اختلاف 
طبقاتها كذلك فى ءالم الروم مبادى وعلل للنفوس اليو انية الاحرى واانبانية 
وااقوى العدنية على إختلافي انواعها واصنا فها فلكل نفس من | لنفوس الشر برة 
والحيرة المكية والماهلة والقوية والضعيفة و الشريفة واالحسيسة مبدأًيناسبها 
ويقرب من مشا بهتها فى عالى الارواح إصناف من ذلك ممتلفة الانواع 
كانت هذه | نمسوسة متلفة الغرائر والطباع وكا ان |لشر يمة الفا ضلة من 
النفوس يغريزنها وكا لها الاكتسابى تلقى فى عال الالمية وعالم الرو ح مايناسبها 
و نسعد بلقانه و نيله كذ لك ! الحسيسة | لناقصة تلتى ما ينا فيها و بيؤذ يها وتشعى به 
فتسعد النفوس إلكا ملة بالوصول الى الطلوب احبوب وبالحلاص من الؤذى 
المكروه وتشتى النفوس النا قصة بفقد المطلوب امبوب ومقاساةاللؤذى 
المكروه. 
وهذه المناسبة والباينة تكون با لغربزة الاصلية وبالخا لات الاكتسابية العاميية 
وااعملية فالعلمية ماذ كر نا و (اءملية مايستق را للكة فالنفس ويعرفهابه العار فون 
من عام الر بوبية من حيث بناسب به الاششرف و يقرب اليه ويزلف لديه وشر 
يبعد عنه وييغض اليه وتفصيل هذا يكون ف اافن الذىسمته المسكاءبالمكةالعملية 
وفدجاءت اصوله و جمله وتفا صيله ى العلوم الشرعية فالنفس الشريفة بغريزم| 
السعيدة تكسبها الفاضلة بعامها و معر فتها القدسة بعزاهتها إذا فارقت البدن فار قنه 
الى جو ار ماينامسها و من يناسبها فى عالم القدس من الملانكة المقربين الذين لهم 
الحياة الفاضلة والسعادة الحقيقية واللذة القدسية العقاية الى لايصح الاخبار عنها 
من لا يعرف انموذجا مما 5 قيل فى عم النفس و النفس الجسيسة بطباعها الشقية 
بنجاسنها و ندضها الناقصة مجهلها تفارق البدن الىجو ارما نكره ثمايؤ ذيها ومن 
يبغضها و يعاد .او لمتفت عنما ويزدريها من 15.041 الل بن يعرفون من إحوال 
الناس و افعالهم فى عالمهم هذا مايق اخذ ونهم به فى منقليهم وحياتهم نلك فيكون 

09 أ لسعيد 


كتاب المعتير ا جم 
السعيد والشتى و الاشقى و الاسعد و الاقرب والا بعد نان اقهتعا لى وملانكته 
يحيطون بالموجوداتععلبا و يدر كونبا معرفة ماجل منها وما قل وما عظم منها 
وماصغر و ماقرب ومابحد وما "نان مسراو ما يكؤن.فيو ىكل انان حقه ويستواق 
منه لكل ذى حق.مستحقة: وق تفاصيل المككة- لعاحية يكون الترغيبق الحكة 
العملية ونحصل الاعتقادات اليقينية ىق المعلو مات .الوجوديةمع الحث على اعمال 
احبر و الير وا لنهى عن انعال الشر والأثم واللراهين عليذاك يكون من . 
الاصول القررة قي الممكدة ا لنظرية !الى 'نيتت فى عل | لنفس وتحققت ىهذه. 
العلو م الالحية.. 
تم ا لكنا ب فق الع الالمى من الكتاب المعتير و يهامه تم الكتاب 
اسه من تصنيف سيد الككاء | وحد ا لز مان فيلسوف 
العالم ابى البركات هبة الله .بن على بن ملكا رحمه الله. 
وصل الله على سيد المر سلين هد النى الصطئى 
وعلى آله الطاهرين و سل تسا)(,) 





() بها مش كو قوبل وصحح ف ا واخر رمضان من سنة اربع وستين 
وخمس مالة - 


كناب المعتبى ج-م 


يلقل 

تعليق () 
المعلو مات الى بعلدها الاثان بذهنه و يدل علما بافظهو يدركها بحسة و يفهمها من 
معانى الالفاظ الى معها من غيره منها ما يدركة ف الو جود نحسه و الأته يالذات 
كالمبصر ات بالعين والمسموعات بالاذن واللموسات والمشمومات والذونات 
بالآتها ومنها ما يدركها بالعر ض كالا شكال والاوضاع والنحاورات 
والبابنات وغير ذلك ما يدرك فق الحوسات واتاتدل عليها الفاظ المعرفين 
من حيث عر فو| ومن :لك اللهة ايضا شهمها السامعون ما كان منها ما يدركه 
الدرك بذاته فالذ هن بتسوره 5 | دركه ثم يفصله اهو فيه ومعه من يما ور 
وعا لط بالعقل و١‏ امير م يفصل ١‏ لبياض عن | لسطم بعقله وا لسطع عن الحسم 
وعنالحرارة والبرودة الشاركة البيا ضرق االوضو ع المشتر ك لما الموصوف با 
الذى بدرك فيه هو اتمييزالعقل الذى يمير ببنال هو بات والذوات والحقا ثقالوجودية 
المشتركة ف المكان و الزمان والوضو ع والفمل والا نفعال وغير ذلك ما تشترك 
فيه | دسومسات والمعقولات الى تعر ف من | لمحمسوسات كالقوى | لطبيعية 
والنفسا نية والعقلية من العناصر والنبات والحروان وال سان وغيرذلك عافصل 
ف العلوم وحصل منه المعقول و المعلوم بالقييز والتفصيل العقل الصناعى الذهى 
والوحودى الحسى ودل على جميع ذلك بالفاظ العار نين له مآ ع فوا ومن حيث 
عرفو مموعا ومفصلا ما دلوا على لابيض الذى هوجموع جسم ذ وسطح ايه 
لون ابض وعلى البياض واللون والسطح والحسم با 'تفصيل وجعلوا لكل 
سما سب التركيب والتفصيل كل ذ لك ما اد رك وعىف اعرف فلغات 
العار فين بكل ثىء يعر فها العا رفون بتلك الا شياء و بذاك الثى على طر بق 
الاشارة والتنبيهو الأذكار من القائل للسامع من غير ان ستجد معرفة بمفهو ماتما 
اللفردة بل إنما تحصل من | اتركيب | الفظى والمعنوى مثل ما محصل للاذ هان 
بالتفكر و النظر من الا فسان الوا حد مع نفسه فان الفكر والنظر ف المدركات 


(,)هذا من كو. الموحودة 





كتاب المعتو 64 ع 
المأوحودة الحفوظة | للدوظة عند الاذ ها نحن تتفكر وننظر نظر | ذهنيا عقايا 
تجد به علما ايجا بيا وسلبيا بقول وردوانصديق ونكذ يب ووجوب وامتناع 
ولالستتجد بذلك مغهو مات معان مدركة حاعبلة للتصور با لنظر الذهتى والتفكر 
اللهم الا بتركيب المفصل و تفصيل المركب هثل السما ن يطير وجبل من زمرد 
ونموذلك عا تركته الاذهان يصناعة الا نما ناو با وجد عن المبا دى الفا علة فى 
الموضوعات ا لقاباة ى الاعيان 5 رى ذلك محتلف فتظهر منه المناعة مثل 
ما تظهر ه فى النقوش والتصاور وا لاشكال و الالوان فا ما من التفصيل الذهى 
الذى لاا ذى فى الوجود العبى دل محرد |ابياض والسطح وا لحط والنقطة 
ونحوها ما لايتجر د الاعيانتما هوفيهو معه؟ ١|‏ اذا نأ ملنا صا من الوجوداث 
فى الاعيان كشخص انان مثلا تم حصلنا منه معر فة و علما بصفا ته | لذ | نية 
والعرخبية الا يجا بية ق الاحكام والقضا يا السلبية المكنة والضرورءة |اواحبة 
والحائزة وجدا فى ذلك ما يصدق ويكذ ب ومجوز ويمتنع دائما وق وقت 
ما كقوانا نيه انه جسم ذوتفس اونفس اسم | وذات جسم متولد متغذ نام 
حماس متحرك بالطسمم و الارادة ناطق اى عارف عا قل ظا ئل فهم سامع 
فطن مو جود محم الا طلاق ١‏ ومحال حال وصفغة صفة 5 تقول موجودا بيض 
اوموجود ناطق ونحوذلك من الحم با لصفات عايه واشتقاق الاسم له منها من 
حيث له » فتبين انا ى حميع ما نحم به عليه من | لصفات بالنسبة او باشتقاق الاسم 
الصادق من ذ لك و! لكا ذ ب با نا شا فيا وحكا لايتو قف العاقل فيه و لايراجم 
عثل ارى نقول انه جسم ذ وهس ونعى بذ لك انه جسم محسوس يتعلق به 
غير ممسوس يفعل فيه و به | نعا لا تنسب الى | لتحر يك والادراك على اختلاتف 
أصنافه) فتسمى ذلك | لثىءنفسا بهذا فكل سا مع لهذا | لقول منا يصد ق قو لنا 
فيه ويوافق عليه من غيرانوتف ولا خلاف وحم عليه بأنه نى اى حساس 
متحر ك بالا رادة فى وقت ما فيصدق المح فى وقت أ فلا يصدق وحم 
بوحوده فى مكان وزمان فيصدق كذ لك اولا بصدق من غير | شتبا , فاذا 


كناب المعتبو م جم 

حكنا عليه با لوجود واعتققنا له منه الاسم فقلنا موجود كان ما تقوله من ذلك 
فى العرف والعا دة معنى قبول مصد ق و لنقيضه حينئذ مءنى مس د ود مكذ ب 
عند العوام واالحواص من الناس لا يكذب.هذ | ولا يصددق نقضيه من يفهم 
المعنى من اللفغل وحصله فكا :اذا قلنا لشخص ما بانه لان عنينا بذاك نحسبي 
شرح الاسم انه جسم ذوتفس متغذنام حساس متحرك بالارادة ناطق وكذلك 
اذا قلنا انه | بيض ونكون قد قلنا انه ذوبيا ض | وله بياض موجود فيه وهو 
موصوف به ويصدق قولنا بذلك فى الا بيض: و يكذ ب فما ليس با بيض 5 
يكذ ب ف الزرنجى والحبثى فكذ لك اذاقلنا إنه موجود يكون معناه وصفه 
يا لوجود وان له وجود! ويصدق |لقول فها هومو جود ويكدد ب فما ايس 
يمو جود . 

قال السائل قا الوجود !نحكوم به » قلما هوثىء .يفهمه من قولك اللحواص 
والعوام و يقبلونه ويصد قونه حيث يصد ق وير دونه و يكذ بونه حيث يكذب 
كن يقؤل عن مخص إنسانْ حا ضر لشاهدة النأ مل وإشارة الشير إنه موجود 
أوانه غير موجود فقال . وما العنى الذى صدق به المصدق من ذلك لا صدق 
وكذب به المكذ ب ما كذ ب فان الثا ل فى الابيض.و البياض حصل بالتفصيل 
الى المعنيين النذين هما المسم الموصوف والبياض | لذى هوصفة له فكان البياض 
شيئا محسوسا فى ثشىء محمسوس مشار اليه ى مكان وز مان ولا قيل ذ ونفس 
عى ف الحسم بالحس من لونه و مأمسه ى مكانه و زمانه وبغير شكله ومقداره 
وما احس به من حا لانه وعى فت النفس بافعا لها وسما ها | لمسمى من حيث 
ع نها 5 عرفها فصحت | عر فة با مو صوف والصقة وليس كذلك. فى الوجود 
والوجود نان إللوجود مثل الا سان نعر فه با دراك الحس "م | د ركنا البياض 
والابيض .. نان قيل ان و جو ده هواثونه مد ركا سوسا با الوا ص الظا هية 
كلا بيض والاسود ونح وهما |وبالذهن الناطق 5 محسى الانسان ق باطنه ونفسه 
جححبة | بو ب و بغضية المبغوض و الشو ق والنذةو الفر ح والغم وماشا كلهاماجدم 
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كثا ب ١‏ لمتر "١‏ م 
فى نفسه من حالات لايدركها محواسه الظاهرة بل بنفسه فى نفسه و بذاته فى ذائه 
قيل كنلا بل هوبا لوجود كذ لك إعنى ان كونه موجودا سببا لكونه مدركا 
وليس هوهونأ نه قد يوجد ما رد رك اومالا يدرك المدرك المشار اليه فان 
الثىء اوكان كونه مد رك هوكو نه موجودا لقد كان .يرنفع الوجود باد تفاع 
الادراك والادراك حالة اضا فية له الى المدر كءوالدركون كثير و نو لكل 
منهم ادر اك مخصه يكو نويزول والوجود واحد موجود واحد(؛)غير زائل 
ولامتغ ركاله مس .فان قبل الموجود ايس هو الادراك بل كون الدرك محيث 
يدرك قيل ان الادراكات كثيرة بالحواس المتتلفة ى ححا لات مختلفة فيكو ن 
الثىء مبعمر اهو باز مه (,) و؟ونه ملم وساهوحره أويرده وخدونته اوملاسته 
و لينهدو صلا بتهوما قثىء منهذه الاحوال ها يقال انه الوجود لاا للن(م) 
ولاالشكل ولاالصلابة ولا | للئ ولاعير هما ما ذ كر » فان قيل ان كل واحد من 
هذه انما يكون مد رك وحيث يد رك بكونه موجودا » قلنا فالوجود اذا غير 
الادراك وغم ما ادر ك من هذه الاشياء م قيل فعلى ماذا يدل لفظظه وما معناه 
عند | لقا ثل وما مفهو مه عند السا مع حتى يصد ق فيه | لصا داق و يكذ ب فية 
الكاذب »ء قلنا اذا حصنا عن العر ف العاءى فى ذ لك عابنا ان اثقا ئل قال عن 
الثىء انه موجود لا نه ادركه محسه ؟ قيل فى الا بيض والا سود وغيره من 
امسو سات أواستدل عليه بنظره العقللى من 7 ثثاره و ذعله كا لنفسى البدن فان 
الاعترا ف بوجود هاءمع اختلاف الاسائى وا لصفات لها من القسمين الختلفين 
حاصل غير مجحو د عند من استدل علبها من آثارها وانعا لها ى الاحياء وعد مها 
فى الموتى الذين تبتقى اجسامهم بآلاتها واشكالها وتعدم ممهاحركا تا وافعالها ,ويقر 
بوجودها من شاهد انعالذا ى البدن الذى يراه على ماهو عليه مع عدم تلك الافعال 
فهذ! الوجود الذى وتع فيه الا قرااروصدق نيه الصادق وكذب فى جحوده 
الكاذب ما هو الاد راك الذى ادركهبه ومنه زيد وعمر ووباخلة تخص دون 


غيره ى وفت د ون وفت مم دوام وجوده واحد! بل من يدرك يعم وجوده 





كتاب العتير 0 م 
علما استدلاليا يقينيا من حيث يدركه كذاك من يدرك فعله ويعلم ان ذلك الفعل 
لابوجد بذا ته من غيرةا عل موجود يفعله ولا ان ذلك الفاعل هوالوضوع 
والالة التى فيه ويها الفعل كالكتابة الموجودة فى الكاغذ بالقل | اتى بعلم الكانب 


' قينا أنها عن كائب موجود هوغير هما فالوجود غير الفعل المستدل به فان الفاعل 


يكون مو جودا ولايفعل وقتا ماوغير ا حال الى بها الادر الك وغير الا دراك وغير 
الدركوغير الدرك يوجد ويعدم فوجود, غير عدمه وذاته الموجودة ا لعدومة 
غير هما فالو جو دمعلوم باللاستدلال كلعل بالفاعل من الفعل والائر من | لو ثر 
علما اوليا يقينيالا اختلاف نيه وان لم يكن من مد رات الحواس لكنه به يم 
الاد راك فان الادراك فعل موجود من فاعل موجود للد رك موجود حين 
هو مو حود الوجود صفة إلدرك الفاعل والا دراك الذى هوالفعل والمد رك 
الذىله الادراك هما من هذه الثلاث ماليس بمو جود فى وقت الادراك الذى به 
ستدل على وجودها ٠‏ 

تال قوم المو جود هوا لذى يفعل | وينفعل | وكلا هماأوةالوا ان هذا حده 
ا وشرح اسمه والحد لا يكون فيه أوالقاسمة نان الحد إلو] حد نمدودواحد ٠ن‏ 
حيث هو واحد والفسمة لكثير من حيث هو كثير فكيف يكون هذا حدا ا وشرح 
اسم لمسمى واحد والقاعل قد يفعل وقنا وقدلا يفعل ى وقت 1 خر خين يفعل 
يكون موجود | وحين لايفعل يكون معد وماكلالا بل هوموجود فى وافت 
فعله لاعما لة وف الوقت ا لذى لايفعل فيه قديكون موجود اوقد لا يكو ن نفعله 
يدل على وجودء وعدم تمله لايدل على عدمة فا قله وجو ده ولابر كه عد مه 
وائما الفعل يدل على الوجود ولايدل بالترك على وجود ولاعدم والاتقعال كالفعل 
فى ذلك وكلاها م ها! وهذا امى معلوم فى العرف العانى و ذا الايضاح يصير 
معلوما من العرف الخاصى الذى هو عل العلل و معرفةالمعرفة فالوجود بحسب هذا 
الفحص و النظر المستقصى صفة من صفات الموجودات مما يقال للثىء انه موجود 
فى الاعيان وف الاذهان والوجودق الاذ هان له مفهر مان احد ها مفهوم 


الوحود 


كتاب المعتير 0 جم 
الوجوده فى الاعيان من حيث هوو جود موجود ى مو جود ف الاعيان اعنى 
وحوده ف الذهن الذى هو نفس وجوده فى الاعيان ووجود ف الاذهان من 
حيث لا نظير له ى الاعيان فى موضوع غير ذ [ك وقد منى فى هذا ما كني 
وفرق بين النار ! الذهنية الى لا نحرق موضوعها ولاتسخنه والنار الوجودية 
الى نسخن ونحرق و الاضد اد ا لذ هنية كالبياض والسواد اللذين مجتمعان مع) 
فى الوضوع الواحد الذى هو الذهن لاف الموضو ع الذى فى الذهن ولايجتيهان 
فى الاعيا ن فى موضو ع واحد البتة وعى ف ان الاسماء للسمياات | لذ هنية 
والوجودية مشتركة متشابهة اى تنفق فى الاسماء وف الشابهة ومامتلف اختلافا 
كثير ا فك ذلك الوجود لموجوذت الاعيان والاذهان يقال بالتواطء من وجه 
وبالاثترك من وحه اما و<ه التواطء فن جهة مثشاركة الموجودات الذهنية 
لسار الاعى | ض | لوجود بة كالبياض والسوا دق كونه) موجود يرن ف 
موضوع موجود والوجود يحنلف فيه) اعى فى الموضو ع :وماق الوضوع 
بالتقدم والتأخر فكذلك الذ هنيات ى الذهن واما وحه الاشترا ك باختلاف 
العى مع | نا بهة فبنسبة الموضو علو جود ما هو موجودنيه معنى الوجود فيها 
واحد وكو نه لما با لتقدم و |لتأ عر والقبلية والبعد ية لايوجب اختلا نافى المعنى 
فهاهو ذا قدعرف او جود من عرف الوجود وحم به نصدق وكذب وصدته 
وكذبه من وافقه على طلب الوجود وتحصيله معنى مفر دا ملحوظا باح سكابياض 
و السو اد او بالذهن بالذهن(,) وبالنفسق النفس كابحبة والبغضاءاو بالاستدلال 
كالفاعل من | لفعل فكان | لعل و العر فة به اشبه با لاستدلا ل من الحسى والذهنى 
وكان من (م) اتر ب الى القبول والاذعان من غيره مايعر ف با لاستد لال 
ضد(م)ثبتهو القائل بهمن كذ ب جاحددمو الدافع لهو لسبق معنى الو جو دا الذّهن 
وشد: اذعان العقل للحك به صارت الاذ هان تبق الى الحم به ق كل ثىء 
حبى تيل ان للوحود وحوذا لانه اماان يكون موجودا| اوغير موجود واذا 


()كذا_ح (م) كذا ‏ ولعل من زائدة -ح (م)كذا ولعله ‏ صدق -ح. 


كتاب المعنو 0 جم 
كانغير موجود كان الشىء الموجود موجودا بوجودغير موجود فكان 
موجود | موصو ف با لوحود موصونا بصفة غير موجودة كالابيض اذاحم 
عليه بو جود بياض غير مو جو د فاستحال هذ! عند العقول وإ تحال نقيضه اينبا 
بنظر حيث يقول الناظر الها ثم بان الوجود موجود|نه موجود بوجوده 
وذلك الوجود موجود والاعاد |نحال اذا قيل انه معدوم فيتسلسل أو وجود 
لوجود الى غير نها ية واذ الم تحصل النها بة لم محصل الو جود فير جم الحم 
بالوجود الى لدم با لمد م فيتنانض القولان و قلنا فى ذ لك ما تلنا . 

قال السائل بل تعيده الآن قلت ذ لك هو قولنا ف الفصل السادس من الالميات 
ان الوجود لايقال له معدوم ولابقالمو جود با إمنى الذى يقال للاشياء انها 
به موجودة بل بسلب العدم وبسيط العنى اما ساب العدم فكاعلمت وامابسيط 
المنى فهو قو لنا للوجو دانهمو جو دبالو جو داىذات لما وجود والوجودموجود 
بذاته لابوجود آخرهوصفة له ولا تعجب من ذ لك ولا تتعب فيه فان الابيض 
يقال للون والسطح ولا تنكر ذلك 5 يقا ل جسم | بيض وسطح ابيض ولون 
ابيض فا لحسم ابيص بسطحه وا لسطح | بيض باونه الابيض والاون الابيض 
ابيض بذاته لا بصفة | حرى فكذلك قيل ف الوجود انه مو جود بذا تهلا بصفة 
هى وجود أخرا. 

قال السا ئل فكان قصارى ام نا فما قلت وجمعنا كا ن فى أن ينتهى بنا إلى تعصيل 
اسم بلامعنى قلنا بل معنى واى معنى وهو معى سابى ومثله يقال فى صفة البدأ 
الاول وينتبى اليه العا رفون والعلماء بنظرطو يل وبحث دقيق وهذا من ذاك 
القبيل»قال و كيف يصير من ذا ك القبيل»قلنا حر د للعتى وحصل ما صل مما 
مو جو ذا ف التجر يد وعرنفه بذانه ان امكن وبالصفات السلبية اذا اعوز وبهما 
يكل العلمء قال فجرد لىهذ؛ [لهرد من المطلوب بحسب هذا اللظر والاساوب 
فان الثال الذى تمثلت به وهو البياض ق الآ بيض لا يتصور له مجر يد فكيف 
تصور ذلك ف الو جودء فيل فاعد ل هما لا يتجرد | لى ٠١‏ يتجرد هو او ش .مه ل 


١(م:)‏ العى 


كناب المعتتر 0 ام 

العى» تال وما هوءقلت الشماع و النور اذا رأيتنود الشم سف القم ركالبياض 
فى الاببض وعامت ان قوامه ليس بالموضو ع الذى هو فيه فان الوضوع ينتقل 
عندالشعاع الواحد و محلفه غبره ف و قوعه عليه وهو و احد تتم بالنيرلا با لستنير 
نتصور ق ذهنك قطعه عن النير ايضا 5 تتصور قطع المعلول عن العلة ولانتكر 
بره قد تحرد ى وجوده فكان نورا # لما بنفسه فقس عليه الا تقصال 5م اتفصل 
النوردون !لبا ض عن ١‏ لو ضوع | لقا بل الذى كنت لا تنصور مثله ونرضت 
قطعه عن المنير الذى ليمهل عليك تصور دثله فاختلفت الخال وتصورت التجر يد 
فكذلك فل فى ١!و‏ جود المضاف اعنى وجود كذا وانتقل منه إلى الوجود 
الطلق وحرده يتجرد واعم انه تالف سائر الصفات فائهاكلها توجد بالموصوف 
وهذا يوجد الموصوف به وما يوجدبه شىء آخر فهو أولى بار يوجد بنفسه 
فالوجود با جرد أولى من ساتر الصفات والموصوفات وازه| فه سلب العدم 
كذلك ايضا فانه سلب عن كل مو جود به ولا جله اعنى بالوجود ولاجل 
الوجود فكيف لايكون الوجود انمض ارد موجودا وبه يكون وجود كل 
موجود هوغيره بنسشّه واضإنته اليه وتعلقهبه الذىهوعلته و معلوليته . تتخلص 
بهذا من شك القائلين بعرضية الحوهى وجوهرية العرض ومعلولية العلة وعلية 
المعلول من جهة واحدة وبمفهوم واحد فقد جل فق هذا النظر مادق ف نظر هم 
وظهر ماخنى واتضع ما أشكل وتحقق انه لاغيره . 

قال السا ئل “كل هذا قد علمته واستفدته و حصلته واستنار قلى بنور اليقين فيه 
حىانبيت الى آخره فاماها لامكن غير ه فكيف ولم ومن أى وجه يصح ان يقال . 
قلنا من جهة قر يبة سهلة الأخذ ملاصقة لا انتهبت اليهءةا ل وما هى,قلت هذا 
الغير الذى يمكن ان يتصور ويعقل و يقال به أهو مو جود أم غير مو جود ءقال 
موجود قلنا موجود بوجود هوصفغهله فهو معلول والمعلول فلايكون علةاول 
اوموجود بعنى الوجود الطلق المدرد المثل عليه فى القول و النصور ولا ثثالث 
ها فاخير واعم و قل بعد ذلك مائفهم و تعلم و السلام ٠‏ 


كتاب المعتير ١‏ اج -م 
واقول ايضا انالوجود يعرفه العارفون يتأمل اسهل من هذا سبيلا واقرب 
مأ خذا ودليلا من اشياء نوجد بعد عدم وتعدم بعد وجود وجود اوعدما 
مطلقين لابالقياس الى الواحد من اللءتيرين مثل مايو جد النور فل البيت عزن 
الصباح اذا اشتعل ويعدم اذا انطئى اوحجب يحجا ب فذ لك مو جود إتعاقب 
ع-لى ماهية الوجو د والعدم ولايمكن ان يقال ان وجو ده ذاته فان ذاته تالف 
ذواتا اخرى ما هو موجود باق وما يوجد ويعدم والذوات مختلفة اللمقا ئق 
و الوجود واحد باللدنى بالاذهان حك عايه ب! لوجود فتكون قدحكت بوجود 
ماليس هى مدركذله فوجوده عندها غير اذدراكها الذىليس هو حينئذ وىوقت 
الحم ونتصور ماهية العدوم قى وقت عدمه فوجود |اشى وعد مه غيركونه 
مدركا وغير ذاته وهويته ٠‏ 

تم التعليق والمدقه ربالعالمين 
وصاو انه على سملل نأ سيد الرسلن د الزى الصطئى وعلى اله الطاهرين وسم 
اللهم صل على ند و على [ ل مهد واغفر لن 
دعا لكانيه بالمئفرة والرحمة ودخول 
الحنة ولن قال آمين 
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فهر س الا جزاء والفصورل 


العم الالمى من الكتاب المعتر فى الحكة © 

الفصل الاول ف العم المسمى با بعد | لطبيعة وغ ضه و موضوعه 
وما محنص به نظره 

القصل ااثنانى ف الع الالمى والالهيات 

الفصل الثا لث ق منفعة عل ما بعد الطبيعة 

الفصل الر ابع فما يشتمل عليه علم ما بعد | لطبيعة 

الفصل الما مس فق اجنا س الحو اهس والاعىاض 

الفصل !اسادس ف |لوحود والو جود وانقسامهاالى الواجب 
00 

الفصل السا بع فى ١‏ قتصاص مذا هب القا ثلين با لحهدث و القدم 
وما حتح به كل فر يق مهم 

اتفصل اك) من ف الز مان على وجه يليق بهذا العلم 

الفصل التاسع فى عام النظر ى الحدوث والقدم 

اافصل العا شر ف العاة و العلول والفاعل والمفعول والبدأ والمبتدأ 
اافصل الما دى عشر فى ٠عر‏ ذة العلل والمعلولات من الاعيسان 
الوجودية 

الفصل الثا فى عشر ق وحدانية | ابد أ الاول 

فصل الاق 

تعليق 

الفصل | لنالث عشر ق باق صفات المبدأ الاول 

الفصل الر ابع عشر فى شر م كلام هن قال ان الله تعالى لامحيط 
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صبيغفة 


ئم 


هم 


عامه بأ ملوجودا ت 

الفصل المامس عشر فق اعتبار الحجج اانقولة عن ارسطو طاليس 
الفصل السادس عشر فى منا قضة الاحتجا ج النقول عن ابن سينا 
الفصل السابع عشر فى كيفية علٍ الله تعالى و معر نته با لا شياء 

الفصل إق) من عشر فما يما رض به هذا القول من اتا وبل القدماء 
وإ حو ا ب عنه 

الفصل التاسع عشر فق بات الصفات الذا تية لله تعالى 

الفصل العشر ون ف اثباات الغاية و العلة الفائية للوجودات 

الفصل المادى و العشر ون ى اشباع الكلام فى تناهى العلل 
الفصل الثا نى والعشر ون ف البحث عن ذات الميدء الاول وماهى 
وعلى اى وجه بعرفها | لعارفون 

الفصل الثالث والعشر ون فق الطرق العلمية الى ينتهى منها الا نسان 
بعلمه إلى معر فة اله تعا لى 

الفصل الرابع والعشر ون ف الفرق بين المي و لى والتفس والعقل 
من جهة ما نحلها من الصور والاعنىاض 

المقا لة الثا نية 

الفصل الاول فى بداية الخحلق و الامجاد عن المبدأ الاول 

الفصل ١لا‏ نى فى ذكر رأى ارسطو و شيعته.ى بداية الحلق 

الفصل اثالث فى اعادة النظر فما #دقيل فى النفوس والعقول المغارقة 
الفصل الر ابم فى :تبم ما قيل فى بد ابة اللحاق مر | لعقول المفا رقة 
وتموس الاذلاك واحرامها 

الفصل اللا مس فى ذ كر ماادى اليه النظر در#1, بد | ية | الحلق 
والاحتجا بج عليه 


الفصل 
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4 الفصل السادس كلام فى |الحركة و ما نسبهها مما فيه بعدية وقبلية على 
الاستمرار على و جه يليق بهذا العم 

4ب الفصل الايع فى اتصال العلل و المعلولات اادائّة بالحوادث 

.م الفصل ا'ثامن ف القضاء والقدر 

4 الفصل التاسع فى الر أ المعتير فى القضاء والقدر 

وو الفصلالعاشر ف الهيولى والصورة 

.م الفصل الحادى عشر فى الكلام على ا لصورة 

امم الفصل الثانى عشرف الساق اله با لوجودات دن العلة الاولى 


والميولى الاول 
برعو افصل اثالث عشر كلام ف النفس الاشسمانية يليق بهذا ا نعل 
م0 تعليق 


مقاله ا العتتر 
بسم الله الرحمن |ارحيم 
مقالة الؤرخ العلامة السيد سلبان الندوى 
مد يردارا لصنفين با عظم كز ه 
كتا ب المعتير وصاحبه 

لقد قدر الله لآ ل العباس مغا نحر لا تمحى ؛ و مآ ثر لا ننى » فبنو اللاسلام 
بيوت الحمكة » وشادواله صروح الع » وخطواله دار الحضارة , وعمروا 
له منا زل الادراك ء واسسوا له دواتر المعارف .و منحوا اهل العم جواثز 
وصلات ؛ وجا مكيات وادرا رات واسبغوا علمهم سوايغ النعم » وافرغوا 
علمهم مال الكرم . 

قد كان العل بر عى ع فى عهد الا مو بين لكنه نشأف عهد العباسيين , 
فنيغ العلمااء من الحمكاء » وتقل الى العر بية ما كان فى نعرائن الام من العلل 
والحكجةء فاستفر غوا جهد همف نز ح مأ عند اليونان من نوز الر موز 
وذخائر الدفامر » فربت به ارض بغداد واخضلت رباها , ونشأ فيها من العلماء 
المبر زين الذين طبقوا الحافقين »و من الحكاء الذين رفعوا الاعلام على اللشرقين 
نهم فيلسوف العر! قبن وطبيب بغداد | لفيلسوف | وحد الزمان ابوالبركات 
هبة | قه بع على بن ملكا | لبفدادى صا حب المعتير , 

الفاسفة التىنقات كتيها الى العر بية كان ١‏ كر ها للشائين 1تباع ارسطاطائيس 
وكانت مختلطة بشر وح الا سكند را نيين » فنسبت 1 راؤهم الى ارسطو 
صاحب الكتاب , فتطرق الخال الما من جا نبين ٠١‏ ولا ان ا حصت الفلسفة 
وأراؤها عند المسامين فق كتب ارسطو واعني ضوا مفحا عرزن الشارب 
امتعد دة ١‏ تلفة فى | لفلسفة » وحسبو| ا معلم الا ول اما ما نذا لايد رك شأوه 
ولاذسق غباره غي ركامات لشيخه افلاطون ء ثم التبس عاهم افلاطونان افلاطون 
ايونالى شيخ ارسطو وافلاطون الاسكندرى المعروف بالا لاهى ؛ فعز واالل 
الاول ماكان للاخ . 

وا نيها 


مقالة 5 امثير 

و ثانيها ان اخذوا اتوال الشراح لكتب ارسطومن الاسكندر انيين 
و اعتير وها كا لنصوص لار سمطو وآمنواما ابا نا لاير بد ولا ينقص. 

واول من قام ممع بين رأبى الحكيمين ارسطو وافلاطون العل الثانى 
الحكي مهد بن طر خان ابونصر الفارابى | لتو ى سنة اسع و ثلااثين و'نلاث ماثة 
له كتاب فى اغىاض افلاطون وارسط) طاايس يشهد له با لير اعة فى صناعة 
الفلسفة وا لتحقق بفنون الحكة ‏ والكتاب قد طبع قى آخر هوإمش شر ح 
حكة الاشراق | لذى طبع بابر ان سنة موس سنة ء مر ه . 

ويرى الناظر ىهذه الرسالة إن الفاربي نسب الى الحكيمين من الآراء 
ماها بر آه عنهء وما ذلك الا لانه إعتمد فى النقل على الناقلين من الشرااح 
الاسكندر انيين والالتبا س بين افلاطو نين افلا طون ا ليون فى شيخ ار سطو 
وانلاطون الالاهى الاسكندرى الذى من ج الدين بالفاسفة والى بآراء كلامية 
مرة وصوفية احرى وهوااذى ابدع فاسفة الاشراق الالاهى وظنا الناس 
انها لافلاطون شيخ ار سطو وثتان بينهما . 

وعلى كل حال ف لفلسفة الى تلقا ها | لسلمون على ايدى | لناقلين من يهود 
ونصارى م تكرد#1ى صافية محضة فا نهأ كانت مشوبة بأ رائهم واوهن بيرت 
الفلسفة فلكيا تها وإلاهياتها فايست اولاه) الاتأويل ماكان عتقده اليو نا ن فى 
تأله | لكوا كب واساطير ها لخعلوها فلسفة وعبروها بكلما ت فلسفية ول مجدوا 
هاسلطا نا من البر هان غير ترر بسير من الاوهام » كالقول بالا فلاك وحركاتها 
وطبا نعها و تفوسها وتأتيرها ى القوى . 

اما الالاهيات فليست الامن عقائد الاسكندر انيين او كلام المتكلمين من 
فلاسفة |امبود و اانصارىنانواوجيا الذى قبله الناس كأنه نص ارسطوف المسائل 
الالاهية ليس الا كلام الاشراقيين من الاسكندر انيبن وهوالاس الرصوض 
للتصوف الفلستى اتخدع به العلماء حتى | 'عالم النحر ير الشاه ولى الله الدهلوى 
فى تفهما نه . 


مقالة بق | لعتير 

وهى الآراء الىدوتها الفارابى قفصوصه وجعلهادينا جديدا اوقل كلاما 
حديثا ببىعليه ما باح به فلاسفة الاسلام وهى البذرة الصغيرة الى نبتت ونمت 
فصارت شقتين لشجر ة و احدة وهاااتصوف الفلتى و إلاهيات فلاسفة الاسلام 
وليست آراء اخواب الصفاء الا |اسهى الحثيث المتين » لللجمع بينبا وبين 
تصواض | لد زه 

ول! ضعفت د ولة ! لعبا سينو نام ا لقرس يلك د يلم وتستروا با لتضيع 
فصارق عهد هم لهذه الفلسفة سوق تثمة »و اتتهض لا الحكاء بنظر ون بلكاءت 
السلاحقة جقة ومحو| آثارا لديم ظاهى! وباطنا ودينا وسياسة فاختفى + ن أختفى منهم 
فى الحيا ل و زوروا فلسفة دينية باح بها الحكي ناصر خسر و فى زاذ المسافر 
وكتبه الا خرى . 

والشيخ الر بيس ابو على الحسين بن سينا | لبخا رى قد كان ابوه ثمن احاب 
داعى المصر بين ويعد من | لاجما عيلية 5 هو حكاء عن نفسه و5 تراه ى طبقا ت 
الا طباء لابن ابى اصيبعة وقدسمع منهم ذ كر | لنفس والعقل على | اوجه الذى 
يقولونه و يعرفونه وكذ لك اخوه وكانوا ربا نذا كروا بينهم وهويسمع وكان 
مجحرى على | لستتهم ذ كر | لفلسفة ثم جاء إلى بخارى ابوعبدالله النا ئلى وكارت. 
بدى المتفلسف ولعله كال من دعاة | لاسما عيلية فأ خد | بو على منه ما اخذ من 
علوم الفلسفة وإلر ياضة ثم صر ح بانه قرأ مابعد الطبيعة وهو الالهيات نل يغهمه 
حتى دفع اليه كنا ب لانى نصر إلفار ابى فى اغىاض كتاب مابعد الطبيعة فاتفتح 
بدعليه ابواب العم الالحى وهو الذى ابدع الالميات واودعها عقائد القوم وآراء 
المتكلمين من الاحما عيلية ممروجة ٠‏ 

هذه فذ لكة وجيرَة قد متها لينجلى ما | ظل عاينا مرء رب تادرخ الفلسفة 
فى الاسلام . 

قد نقم نقاد نار ع الفلسفة من الا فر ثم على فلا سفة المسامي انهم 
لم يأنتوا بشىء بديع »بل قضوا اعمارهم فى اتباع آ'ار ارسطو وتصفح كتبه , 

)0 وقل 


مقالة و المعتبر 
ونقل شروحه » وشرح امجازه » حى قال بعض الظرفاء من مو زى الا فر يج 
انلبس فلاسفة السامين الا الخدم من المركب الارسطاطا لب.ى»وانىرددت هذه 
الفرية بمقالة كتبتها ى ملة الثقافة الاسلامية ( اسلامك كلجر ) قبل ذإك بسنين 
والحق الصر ع ان للامين فى الفلسفة د ور تين متميز نين إولاهما من 
القر كالثانى الهيجرة الى ايام نبو غ ابنسينا فى اواخر القرن الرابع» و آخر أهياى..* 
ذلك الحين الى القرن | لثا ى عشر اى اثقرن الذى افل فيه مجم العقل'ى المسلمين 
وتغير الزمان بتغير الحدثان فصار فلاسفة المسامين بعده لاف عير ولافى تفير 
الدورة الزاهسة للفاسفة فق الاسلام عندنا هى الدورة الاولى قبل إين سينا 
فكان الفلاسفة فى الاسلام يعرفون مشارب الفلسفة بأحمعها » و ما تر قو! فيها 
وما احمعو! عليها , ولم تحسيوها جامدة لانتحرك , و تاصرة لاتزيد ولاتنقص » 
وشريعة لانتغير ولاننسخ » فكان كل يرى رأيه ويبتنى افكاره , وينتقى اقوال 
القوم وينتقدآ راء الرجا ل ولكنهم لقبواالمتكلمين الأول او متكلمى المعتزلة 
لأنهم مزجوا افكارهم] افلسفية بثىء من آرا ثهم الد ينية فغلب عليهم | سم 
المتكلمين » مثل العلاف والنظا م و الها حظ وغيرهم من جها بذة العلم و اسائذة 
الفضمل » غير ان أآراء هم ذ هبت اذراج الرياح » واناخ الدهى على كتبهم 
بكلاكله , فلايعرف منها خير ولا اثر » وهابتى منها فى كتب القالات واللل 
و النحل تزررسير ممتل النظام » مبعثر انقو ام » لعبت به اقلام خصائهم فصوروا 
كيف شاؤ اء وركبوا كيفا ارادواء ولاحول ولاقوة الابا لله العظيم . 
فلماجا ء ابوعلى جمع الاشتات , وهذب الاصول وتقفح الفصول ورتب 
|الكتب وإلا بواب » وجمع كل ما تفر ق من علو مهم ى سفر حا فل لم يغادر 
صغيرة ولا كبير ة الا ! حصا ها »كان الفدماء من نقلة الاس.لام وفلا سفة 
المسامين ينقلونها رسالة رسالة وبابا بابا ى كل فن فنقلوا و كتبوا رساثلفى السماع 
| طبيعى وانعرى ف اللكون و الفساد وثالثة فى السماء و العالم» ورابعة فى الطبائم 
والاحداثياث » حى انهم كا نوا يفر قرن المنطق با با با با فق ر سا ثل محتلفة 


مقا لة 54 المعتير 
فى انا غوى وت طيغو رياس ء, ور يطو ريقا » وطوبيقا » وغيره من انواعه » 
وهذا ظاهى أن نظرىفهرست ابن الندحم وغيره من مؤ رنى القدماء او كتب 
سلف الجمكاء . 

قن مزايا ابى على فاق بها الذين سبقوه بالعلم انه جمع هذه الفنون فى كتا ب 
جا مع وحشد هذه العساكر فى نظام واحد فوضع كتابه الشفاء واحتذى فيه 
حذ وارسطو ف كتبه لجمع واوعى واثبت ونقى بقاء كتابه كأنه دائرة لعارف 
الفلسفة ودع ماعن! الى ارسطو مالم يقله وما ابدع من عند نفسه ولم يردأن 
بميز ماملكت يداه ما استعار من غيره فقد لامه عدوه الا لد القاضى ابن رشد 
فى كتبه على صنيعه هذا لينجى ارسطو من عدوا لفلسفة متكام الاسلام الشيخ 
الامام إبى حامد الغز الى ٠‏ 

على كل حال هذا اول كتاب حمع انواع الفلسفة بين الدفتين ولم يزد عليه 
من جاء بعدم | لااجم) ز! اواتتضا باسة وتأويلا وتعديلا اخرى فكأنه صار 
كتابا لاننسخ آياته ولا ينس على منوا له , 

لخحاء بعده اوحد ااز مان ابوالبر كات هبة الله بن ملكا البمدادي ىق وسط 
المأثة السادسة فانتقد فلسفة المشائين واعتير مسائل ارسطو واستدر ك كتبه 
ونظر فق آرائه ودون مارأى وار تأى ف سفر عظيسماه كتاب المعشير , 

صا دب | أعتر 

هو هبةاله ‏ لقبه اوحد الزمان » كنيته ابو البركات ء امم ابيه ملكا , كان 
اسر ايل النحلة » قال إبن ابى أصيبعة هو بلدى لان مولده ببلد» ثم (قام بيغداد 
فقيل بغدادى , والبلد ما وصف ياقوت امم عدة مواضع و|شهرها مدينة قديمة 
على دجلة فوق الموصل بينه) سبعة فراسخ واسمها باافارسية شهر آباد »ينسب الها 
جاعة من العلماء » واليلد ايضا يقال لمدينة الكر ب اتتىعمر ها ابوداف وسماها 
البلدو ينسب البابهذ! اللفظ جماعة , و البلد نسف ماو راء البرء و البلد ايضا براد 
به صمو الروذء وايضا بليدة معروفة هن نواى دجيل لايعرف من ينسب الها 


وذ كره 


مقالة م المعتيو 

وذكره السمعانى فقال هذه اانسية الى .و ضعين احد ها اليلد اسم بلدة تارب 
الموصل يقا ل ها بلد الحطب والمشهور بهذه النسبة جماعة » والثانى منسوب الى 
بلد الكر ج الى بناها ابود لف وما ها البلد ٠‏ 

والا قرب ان صاحبنا ولد فى بلدة تقارب الموصل ء ثم نتقل الى بغداد 
وسكها فا شتهر بغداديا . 

مصاد رن لامحيرنا بسنة ولادته » ولكن قال من هوا قربهم عهدا بل 
معاصره التالى الامام ظهير الد ين البمقى فى نتمته انه توق سنة سبع و| ربعين 
وتصم| لة » يوم مات السطان مسعود بن غد بن ملكشاه » وقال « انه عاش 
تمعن د مية الأن وطعا ب منة ولاله تقى سراتق ملاو و ووم 
جعلنا السنة ا لشمسية تمرية وزدة ثلاث سنن صارت ,بع ه . 

ولكن القاضى القفطى قال فيه « انه عاش ثهمانين سنة » فان اعتيرثاه وركذا 
الى قوله صما رت سنة ولاد نه سنة سبع وستين واريعا له . 

هذا اذا اخذنا تار ع وفاة السلطات مسعود السلجوقى الذى مات 
ابوالبركات يوم ٠و‏ نه 5 رواه البسبئى والثقات من الؤرخين كاين الا ثير وغيره 
سنة مسبع وأ ربعين وذكرااراوندى فق راحته (ص ه؛م) ان السلطان مات 
فى غىة رجب سنة ست .و | ريعين و ممما ئة » فلينظر . 

حكى ا/شهر زورى وابن انى اصيبعة انه اخذ العلم عن الشيخ الى | الحسن 
سعيد بن هبة الله المواود ممنة ست واثلا لين واربمالة والتوق سنة خمس وتسعين 
وا دبعائة ( طبقات الا طباء -ج م س ص :م )كان فا ضلا فى | لعلوم الممكية 
مشتهر اها وكان فى ايام اأقدذى بام إلله العبابى وخد مه وولده المستظهر بالله 
بصناعة الطب » والف كتبا كثرة طبية ومنطقية وفاسفية وغير ذلك . 

تال الشهر زورى وابن اى|صيبعة انه كان هن دأب الشيخ ان لابعل بهوديا 
فلما سأله ابو البركاات [ن بعاءه انى ونال الى لااقبل يهوديا فاحتال ابو البركات 
وصاد ق بوابه فكان يألى وبجلس ف د هليزه وسمع البحث فذات يوم 


مقا لة إشيف المعتير 
كان | #ابه يتبا حئون فى مسكئلة من المسا ثل الصعبة | لعو يصة ء فأ عبر نهم 
ول يدروا ا لحواب فاذا ,ابى البركات د خل الدار وحضر اماس واستاذن 
الشيخ نأذن له نكنم فى | لأسئلة و|احسن الكلام واجاد فى الحواب و١‏ مجب 
الشيخ كلامه فسأاه عن | لمقيقة فقص عليه ما حرى عليه فقال من كانت هذه 
حاله لا مجو ز منعه فصا رمن خواص تلاءيذه , وقال ابن ابى | صيبعة فى بر حمة 
شيخه سعيد بن هبةاقه ( ج + ف وه., ) وكان ابوالحسح# سعيد بن هية الله 
موجودا! فى سنة نسع وا نين واربعائة لانى وجدت بغفطهى ذلك التا دع على 
كتا به التلخيص النظاءى وقد قرأه عليه ابو لبركات » ويه ا ستنبطنا ان قراءة 
فى البركات على شيدخه سعيد بن هبة الله كانت حول سنة مسع وتماتين وازبعاثة 
ولعله كان يو ممد ابن ثلاثين . 

ولا قضىابو البركات وطره دن طلب العم طارت سمعته الى الآفاق فطلبه 
الخلفاء واللوك فخدم من الحافاء السترشد بلله العبامى ( سنة .ره - وعهه) 
فلما وقعت الحر ب بينهو بب نالسلطان؛ سعود سنة( ومه) اذ ابو اليركات اسيرا 
ثم خلى سبيله , قال ابن الى اصيبعة « وكان ( ابوالبركات ) فى خد مة الستنجد 
ناقه » والمستنجد باه ولد سنة ثمان عشرة وتمسمالة وخطب له ابوه بولاية 
العهد سسنة مسبع واربعين » وبويع يوم موت ابيه سنة حمس وحمسين ولصمائة» 
وابوالركات اعى ربه سنة سبع واربعين وخمساثة فا لاشبه ان ابا البركات خدمه 
وهولم يل الخلافة . وخد م من الملوك السلطا ن مد بن ملك شاه (54+- 
و ره ه) وابنه الساطان مود ( ,ره ومم ) والسلطان مسعود(5 وبوه) 

زه ل 6ل الح يه 

فياسوف !لعر ا فين ومن ادعى اضه نال رتبة ا رسطو , وكان له طبع 
و6 دوله تصانيف كثير ة مئل كتا ب العتير وكتا ب النفس وا لتفسير وغير 
ذلك وعاش تسعين سنة شمسية وا صا به |الحذ ام فهالج نفسه فصيح وعمى ى 
[خرعمره » فبتى اعمى مدة وقد اتهمه السلطا ن مد بن ملكشًا ه بسوء علاجه 


وسوء 


مقا لة 57 ا لعتير 
وسوء تد ببره لخبسه مدة وق شهورسنة سبع واريعين وخصما نه اصاب 
السلطان مسعو د بن مد بن ملكشاء :ولدج بعد ما اقترسه اسد همل دن بغداد 
الى همذان ابا البركات فلا يئس الناس من حيأة السطان خاف ابو البركات على 
نفسه ومات حهوة و مات السطان بعد ا لعصر وحمل تابوت الى اللركات الى 
بغداد مع الحجاج . 

ثم قال ونا اخذ ابوالبركات فى مصاف الستر شد باقه وااسلطان مسعود 
وقرب حينه اسل ى الخال وكان من قيل يهود ,ا فنجا من ا لقتل و خلم عليه 
السلطان وحسنئ ! -لامه. 

وقدحاءث فق اسلامه رواات اخخراولاها اله دخل يوما الى الحليفه تقام 
حميع من حضر الا ناخى القضاة فانه كان حاضر اولم ير أنه يقوم مم الباعة 
لكونه ذميا ء فقال يا امعر امو منين أن كان القاخى نم يوافق الماعة الكونه برى 
افى عسلى غير ملته فانا اسل بين بدى مولان ‏ ولا اتركه ينتقصنى بهذا واسل » 
هذا مارو اه ابن إلى اصيبعة . 
وانعرى مارواه القاضى الاكرم انه لام ض احد السلاطين الساجوتية 
استدعاه من مدينة السلام وتوجه نحوه ولا طفه الى ان برأ فتاه العطايا الة 
من الاموال والمرا كب و املاس والتحفف وعاد الى العراق على غاية مايكون 
من التجمل وااغنى وم ان ابن فلح قد يهاه بقوله . 

لنا طبيب يبود ى حما قته اذا تكلم تبدو فيه من فيه 
يتيهوالكلب اعلى منه متزلة )2 كآنه بعد لحر من التيه 

فليا سمع ذ لك عل !نه لا يبجل با لنعمة الى | نعمت عليه الا بالاسلام فقوى 
عن مه على ذإك و نحقق ان له بنات كبارا لا يد خلن معه فق الا سلام وانه مى 
مات لابر ثنه فتضر ع الى خليفة وقته فى الا نعام عليهن با تحلفه وان كن على 
دينهن فوقع له بذ لك فلا نحققه اظهر اسلا مه وجلس التعابم و ال معا لحة و قصده 
الناس وعاش عيشة هنيئة واخذ اانا س عنه ما تعابه جزء امتوفرا . 


مقا لة 0 العتتو 

وثالتها مار وى القفطى عن ابن 'ازا غونى إن اسلام ابىالبركات كان 
سبيه انه كان ف صعبة السلطا نود ببلاد االحبل و الى هود ولاية العراق وكانت 
زوجته اللانون بنث عمه سغجر وكان لا مكرما عا معظا واتفق ان مرضت 
ومانت فزع جزعا شديدا ولاعاين ابوالبركات ذ لك الخرع من مود جلاف 
على نفسه من القتل اذهو | لطبيب فاسلٍ طلبا لسلامة نفسه. 

فان كان مارواه ابن الزاغونى حقافيكون اسلام ابىالبوكات منحوادث 
سئة اربع وعشرين ونصمائة فان الها تون إبنة | لساطان سنجر زوجة السلطان 
ممود وفيت فق هذا السنة 5 ذكره ابن الاثيرقى حوادث هذا السنة . 

كان ابو البركات طبيا نطاسيا مهدم الملوك يصنا عته وا تعامة سس 
ند بيره وك له من خوارق طبية ذ كرها ابن ابى اصيبعة ى طبقاته » ضر بنا عنها 
صفحا لا نها لا تعنينا » وكذ لك ما دار بينه وبين معا صر إبن | لتاديد | لطبيب 
من اللمشابرات . 

وكان مجلس للند ريس » فيتصد رى حلقة | صا به نتخر بم بعض ذوى 
الثان بتعليمه» ومنهم الشخ يوسف والدموفق الدين عبداللطرف البغدداى 
وحمال الدين بن فضلان , وابن الدها ن المنجم والمهذب بن النقاش وغير هم 
وكان عمى ى آخر عمره ء فكان على على |صوايه ٠‏ 

اماكتبه فا جلها كتا ب العتير ةا ل ابن الى اصيبعة وله من الكتب كتاب 
المعتير وهو من اجل كتبه واشهسرها فى المكة » و ممقالة ى ظهور الكو ا كب 
ليلا واختفاها تهارا الفها ا لطان إلعظم غياث الدين ابى شاع هد بن ملكشاه: 
واختصار التشر_غ | ختصره من كلام جا لينوس و نحصه با وحن عب رة ؛ 
وكتاب الاقراباذبن نلاث مقالات , مقالة فى الدواء الذى الفه المسمى 
رشعنا ( قلث يقولون اصلهابر ء الساعة) استقمى فيه صفته وشر ح اد ويته , 
مقالة ى معجو ن 1 خر الفه وسماه | مين الار واح .ر سالة فى نا هية العقل 

وذكر له الببه هي كتابين كتاب المعتير وكتاب النفس والتفسير وتال له 

غير 


مقا لة ايف المعتبو 
غير ذ إك وم سم غير هما . 
كتاب المعشر 

هذا كتاب جليل الشان عظم القد رلم ينج على منو اله , عزف العليا ء 
قد ره واعطوه حقه من الا كر ام و التبجيل », قال القاضى الاكر م حمال الدين 
التفطى وكان موفق العا لحة » لطيف الا شارة » وقف على كتبالمتقد مين 
والمتأ خرين ى هذا الشان و اعتبرها وا ختير ها فلا صفت لد يه و! نيهى أ مس ها 
اليه صنف فيها كتا با سماه |المعتير , اخلاه من النوع الريا ضى وافى فيه با لنطق 
والطبييى والالمى , خاء ت عبار نه فصيحة ومةا صده فى ذلك | لطر بق صحيحة 
وهوا حسن كتاب صنف فى هذا الشان فى هذا الزمان . 

ذكر الشهر زورى الا مام أخر اد ين الرازى فا قال فيه ان١‏ كثر 
الشبه الى ورد (الرازى )على المكاء لأنى البر كات اليهودى . وان كان 
فيه غضإمن شان الامام لأن الشهر زورى كان اشر ا قياكان لاحب الامام 
فأكثر فيه من الطعن المبرح : ولكن هذا برفم شان ابى البركات » و يعلى قدره 
فن النكت الى اودعها كتابه أصبحت موتع قبول عند الا مام . 

وقدا كثر متحلم الاسلا م العلا مة ابن تيمية الحرانى ذ كره ى كتابه 
الفذالناد رء الر دعلى المنطقيين » و تابه العقل و النقل» ذ كر ف الثاتى فقال « فقال 
ابوا لبركات ما تيل فى منع | لتغير مطلقا حتى بمنع |التغير فى ال معا رف والعلوم فهو 
غير لازم ف التغير مطلقا » ( + 6م ) و كذلك نقل العلامة فيه ماحكى ابو البركات 
فى العتير من المقا لتين عن غير ه بل عن القا ثلين بقد م العالم( م -مم) وقال 
واعرض ابو البركات على ما ذ كره ابن سينا بما يبين فساد الفرق بين | لذ لى المقوم 
والعر ضَى اللازم وابوا لبركات لما كان معتيرا ما ذكره ائمة المشا ئين لايقلد هم 
ولايتعصب لمم ؟ يقعله غيره مثل | بن سمينا و١‏ مثا له »» ( م - م مع ) ثم ذ كره 
فى هذا الكتاب فى صكعيفة ٠,‏ من الحزء الثا فىءق صيفة به + من الحزء الرابع 


ماله 6 ا معتبر 

وكذلك ذكره فى كتابه مناج السنة ومد حه بكونه اقرب الى السنة 
والحد يث فقا ل « ولكن ابن سينا شأ بين التكلين النفاة للصفات , وابن رشد 
نشأ بين الكلابية » وابوال وكات نشأ ببغداد بنعلهاء السنة والحديث »(9-مو) 
وتال قبل ذ لك « واما ابوالركات صاحب المعتير ونحوه فكانوا لسبب عدم 
تقليد هم لا ولئك وساو كهم طريقة | لنظر | لعق ل بلا تقليد واستنا رمهم بأ نوار 
النبوات ا صلح تقولا فى هذا الباب من دؤ لاء وهؤلاء نأ ثبت عل الرب 
بالحزئيات ورد على سلفه رد | جيدا »( -+و) 
ثم ذكره ى صميفة وو وى , من اللخزء الاول . 

وقال العلامة فى كتابه الاول الرد على المنطقيين « و ابو البركات وامثاله 
قد ردواعل |رسطو ما شاء اله لأنهم يقولون انما قصد نا |الحق » ليس قصدنا 
التعصب لقال معين ولالقول معين ( وو , مننسخة دار اللصنفين ) و6 ل« وهى 
العقول العشرة اواكثر من ذلك عند من بجعلها اكثر من ذ'لك كا لسهر وردى 
المقتول والى البركات وغيرهما ( ,| ) وقال ف مسئلة جوا زقيام الحوادث 
بالقدحم « ومن جوز تيا م الصفات بالبارى منهم جو ز قيام الحوا د ث به مثل 
كثير من اسا طيئهم القد ماء والمتأخر بن كأبى اللركات ( ؛,,)وتال 
فى موضع آخخر منه « وعلى طريقهم مثى ابوالبركات صاحب المعتيرلكنلم يقلدهم 
تقليد غيره بل | عتير ما ذ كره مسب نظره وعقله ( م , , ) وقال ف مسثلة 
الصفاته و لهذا ما تفطن ابو البركات نفساد قول ارسطوأ فرد مقالة ف العلرو تكلم 
على بعض ما قاله ف العتير وا نتصف منه بعض الا نتصاف مع ان الا اعظم 
ما ذكره ابو البركات ( ؛ . و)ثم تال « و مجو زون حوادث لااول للاوهذا 
كان كثير من أساطينهم ومتاحر .هم ؟أبى الوكات خا لفوهم ف اثبات الصفات 
وقيام الحو ادث بالواجب و الوا لاخو انهم الفلاسفة ليس مع حجة على تى ذلك » 
(+. 4 ) وآخرما قال « وليس هذا من 'وازم القول بقدم ااعالم بل ى القا تلين 
بذلك من يقول ان الله يفعل بمشيئته وقد ر نه كأ حد ا لقولين | لذ بن ذ كرهما 

.م ابو البوكات 


مقا لة 

ابو اللركات واختاره رباه؛) 

ولأ البركات اباد بيضاء ف تقد المسائل الطبيعية وا برادات ميحة عل 
الطبيعيات نقد كان الناس يعتقدون ان الطبيعيات كالا لميات و النطقيات حامدة 
لا تنمو مسا ثلها ولا تر يد على ما عل منها من قطمير , وهذا ظن فا سد كشف 
عنه | بو لبركات الستر وا زاح عنه الظل , فعر فنا ان سبيل المسا ثل | لطبيعية 
التجر بة والاختبارلا التقليد والاقتداء الأعمى . 

كان الحكاء يقولون ان | لسكون بين |الحركتين المستقيمتين لا زم , وبه 
انكروا حركة الأ فلاك حركة مستقيمة ذهابا وا رابا لأنه يستلزم السكون وسكون 
|الأفلاك جا لب افسا د | لعالم , نتعررض له ا بو| لبركات وتال فى جزء | لطبيعى 
فى مبا حث |الخركة. 

« واما الذين لايوجبونه فانهم تالوا ان هذا لايازم لأ نا لو فرضينا حجر اعظيا 
هبط من علوكا لرى مثلا فلتى فى طر يقه مد رة صغيرة مثل نواة تمرة أثر اهكان 
يعيد ها ها بطة معه حوث يلقاها و يمنع سكونها قبل حركتها الحابطة ٠١‏ وكا نتهى 
عند لقانها له توتفه فتكون نواة القرة قد | و تقفت حجر الرسى العظيم و منعته 
عن حركته زمانا وذ لك مستحيل » . 

هذا نص الى الركات فغير النا قلون عنه عبارته و تقاوه 5 تراه ى شر ح 
هداية الحكة للفاضل الميبذى ( فصل فق ان الفلك يتحر ك على استدا رة داثما ) 
والشمس | لبازغة للعلامة مود | لحو نفورى ( ص .4 فى مباحث الحركه طبع 
المصطفانى ) و هذه الحة ناطحها |اناطحون من جبا برة الدكاء تأجاب عنها المحقق 
الطو مى وغيره وذكره الامام ابن ! الخطيب وحا ثم بين المثبتين واانفاة ثم تال 
وحجة نفاة السكون كأنها:| قوى ( و - وم مر الباحث المشرفية طبع 
دارة المعارف » . 

قد نقل الفاضل الميبذىق شرحه منآرانه السديدة فى الطبيعيات مار ناح 
اليه النفوس و تسلمه العقول , فقال ى فصلء ان القلك قبل للحركه المستديرة (ص 


١‏ العتبو 


مقالة 1 العتبر 

:”) وقال ابوالبركات البغدا دى و جود الحركة من حيث هولا يتصور الا 
فى زمان فذ لك الزمان الذى تقتضيه ما هيتبايكون عفوظا متحققا ى حميسع 
الحركات الثلاث ( اى حركه عدم اميل وح ركتىذى اميل الاتوى والاضعف ) 
وما زا دعايه يكون بحسب ا عا وق فيجب ان تشترك الاجسام الثلاثة فى 
ساعة واحدة لأجل اصل الحركة و هى ز مان حركة عدم اليل و يكون الخ , 
وقد اجاب عنه اللحقق الطومى ما اصاب ء وما تال ابوالبركات واضح لذى 
عينين كالشمس فى رابعة الهار. 

ثم نقل الفاضل اليبذى ى شرحه رأيه ى حدوث العيون و القنوات نقال 
« قال ابو البركات فى العتير أن السبب ف العيون و القنوات وما مجرى محر 'ها 
هو مايسيل من الثلوج ومياه الامطا رلانا مجدها تزيد يزيادتها وتنقص بنقصانها 
وان استحااة | لأهوية والأمحرة المنحصرة فى الارض لا مد خل ها فى ذلك 
واحتج بأن باطن الارض فق | لصيف | شد بردا منه ى الشتاء فلو كان سيب 
هذه استحالها لو جب ان تنكو ن العيون وتتفنوات ومياه الأبارق الصيف ازيد 
وف الشتاء أنقص مع ان الامى محلاف ذلك على مادلت عليه التجربة » ثم قال 
الفاضل | يبذى » ان السيب الذى ذ كره صاحب العتير معتير لاما لة( صب-م. ,) 

فيرى القارى ما تلوت عليه من اقتباسات الكتب الدثيرة إن لصاحب 
العتيرآ راء صا ثبة ومسا ئل صمميحة استجا دها ذ ووالعلم واستحسنها الذين 
يبتغون الصواب ولا يتعصبون للأحرزاب . 

قال ابو بركات فى مقدمة كتايه ه انه الف هذا الكتاب اغليا اجابة لرغية 
كبير تلامذته وقد بمهم الذى هوكاتبه ومستمليه » وا لذى تصفح تعا يمه وراجم 
فى علو مه حتى كل وانتهى باستملانه مع نعليمه و تحقيقه » . 

ولم يسم كييره الذى فعل » ولكن ابن ابى اصيبعة حكى عن الشيخ موفق 
الدين عبد | الطيف | لبغدادى صاحب الاعتبار وكان و الده من تلامذته فماذ كره 
عن ابن الد هان المنجم تليذ الى البركات أنه فا ل« كان الشويخ بو ا لبركات 


قل 
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قد عمى فى 1 خرعمره وكان بم على جما ل الد ين بن فضلان وعل بن الد هان 
المنجم وعلى يوسف وا|اد الشيخ موفق الد ين عيدا للطيف وعلى المهذ ب 
ابن النقاش كتا ب المعتير » طبقات الا طباء ( ب . من .مم مصر) . 

وكانرى انصاره من العلماء تجدله اعذاء تال با قوت فق معجم الادباء 
كان ابن التلميذ هبة الله من افا ضل الا طباء و اوحد الزمان ابوا بركات فى 
خدمة المستضىء بأمر الله وكان بينها شنآن وعداوة ثم ذ كر واتعة دل على ان 
ابا البرككات اراد الحيلة على معاصرء فخارب , ( ٠‏ - 44م ) . 

وقد برزالى ابى البركات من ا ة العلم وحماة | رسطو ظهير ١‏ لد ين علن,بن 
زيد البمتى المتوق سنة هده غ.فاراد أن ينقض ما باه ابو البوكات فوضع كايا 
سماه الشتهر فى تتفض المعتير |الذى صنفه | لمكم | بو الب ركات » ذكره فى قابمة 
كتبه الى عددها سنة وعمه ( با قوت ف معجم الادباء ‏ .- ١١‏ ,) ولاعم 
لى بوجوده فلا اعرف منزلته ‏ قال الشنيخ ابوا لبركات فى مبتدأ كط به . 

أما بعد حمداقه على نعمه الى حمده من افضلها وشكره على آلا نه البى شكره 
من اتمها واكلها , فانى اقول مفتمحا لكتابى هذا ان عادة القداماء من العلباء 
الحكاء كانت جارية فى تعلى ا لعلوم لمن يتعلمها منهم و ينقلها عنهم با مشا فهة 
والرواية دون الكتابة والقراءة فكا نوا يتهولون و يذ كرون من العلومايقواونه 
ويد كرونه أن يماح مئ المتعلمين والسائلين ى وقت صلو حه ما يصلم وبالعبارة 
اللائقة بفهمه وعلى قدر ما عنده من العل والمعرفة التقد مين فلايصل عامهم الى 
غير اهله ولا إلى اهله ق غير وقته ولاعلى غير الوجه الذى يليق بعلمهم ومعر نتهم 
وذ كا نهم وفطتنهم » وكان العلماء والمتعامون فى ذلك ا اوقت كثيرى العدد 
طو بلى الاعمار ينقلون | نعلوع من جيل الى جيل بأسرها وعلى اتم تمامها فلا .يضيع 
منها ثىء ولاينسى . ولا بقع الى غير اهله فلماقل عدد العاماء و التعلمين وقصرت 
الاعمار وقصرت الهمم وا نقرض كثير من | اعاوم لقاة | لتعامين والنا ان 
إخذ العداء فى تدوين الكتب وتصنيفها لتنحفظ فيها | لعلوم و تنتقل من اهلها 
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الى | هلها فى الا زما ن التباينة والا ما كن التباعدة » وا ستعماوا فى كثير منها 
الغامض من الحعبارات » و الحفى من الاشا رات | للذ ين يفهمه| | رباب الفطنة 
و يعرنها الا كياس من اهل العلى . صيانة منهم للعلوم عن غير اهلها . 

فلما استمر الامى فق “ناقص العلماء وقلتهم ق جيل بعد جيل اخذ ااتأ رون 
فى شر م ذلك العو يص وايضا م ذلك الى ببسط وتفصيلو تكرار ونطويل 
حى كيرت الكتب والتصا نيف خا لط اهلها فيها كثير من غير اهله) و اختاط 
فيها كلام الفضلاء امود بن يكلام الحها ل المقصرين . فلما قد رلى الاشتغال 
بالعلوم الحكية بقراءة الكتب الى تقلت فيها عن المتقد مين و التفاسير و الشمر وح 
والتصانيف الى شرحها وصنفها المتأخرون كنت | قرأ كثير | وأ كب عليه | كياا 
طويلاء حتّى احصل منه علما قليلاء لآن كلام القدماء كان يصعب فهم كثير منه 
لاختصاره و قلة تحصيله و محصو له واختلالعبارنه فى نقله من اغة إلى لغة » وكلام 
امنأ رين لأجل طوله وبعد د ليله عما يدل عليه » وحجته عن محجته » وا عوا ز 
الشرح والبيان الحققين فى كثير هن المو| ضع اما للنموض واماللاعىناض 
فتعذ ر | افهم لأجل ااعبارة والشر ح ء وأ للم لأجل | لد ايل والبينة ؛ فكت 
اجتهد با لفكر والنظر ى تحصيل المعا لى وفهمها ٠‏ والعلوم وقيقها فيوافق فق ثىء 
لبعض وخا لف فى شىء 7 شرلبعض من القد ماء فى ١ت‏ ويلهم » ومحصل باشباع 
النظر ىحديفة الوجود منذلك مالم يقل اولم ينقل , وكان ذلك جميعه لاينضبط 
بالحفظ بل بتعليق فى اوراق استيقيتها للر اجعة والتحصيل . فاطام على تلك الاوراق 
من رغب فى تبييض مصنف مها فا متنعت عن ذ لك لما قد رمن و قوعه الى غير 
اهله يمن يقبل | وير د مافيه ١٠ ١‏ وشيئا منه مجهل وقلة تأ مل . فلما كثرت تلك 
الاوراق ونحصل فيها من العلوم ما لا سهل تضييعه مع دكر ار الا لئاس ممن يتعين 
| جابتهم اجبتهم الى تصنيف هذا الكتاب فق العلوم الحكية الو جو دية الطبيعية 
والالمية وحميته يا لكتاب المعتير لأنى تمنته ما عى فته واعتير نه و حققت النظر 
فيه ٠‏ وتممته لاما نقلته عن غير فهم » | و فهمته وقبلته من غير نظر و اعتبارولم اوافق 

فيا 


هوه 
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أها اعتمدت عليه فيه من الآراء والمذاهب كبير ا لكيره ولاالفت صغير الصغره 
بل كان الحق من ذلك هوالغرض والوافقة واالفة أيه بالعرض , 

وكان اغلب إجابى فيه لكبير تلا مذ نى وقد مهم | لذي هوك تبه ومستمليه 
والذى تصفح تعانيه ور اجع فى علومه حى كل وانتهى با ستملا نه مع تعليمه 
ونحقيقه وقدمت على ما ضمنته من | لعلو م | او جود بة ذ كر | لعلوم المنطقية الى 
قيلفيها انها قوا نين الانظا روعى وض الا فكارء واحتذ بت ف ترتيب الاجزاء 
واأقا لات والمسائل والطلويات حذ وارسطوطاليس ف كتبه المنطقية والطبيعية 
والالحية وذكرت ف كل مسئلة آ راء المعتيرين من الحكاء , والحقت ما اعوز 
ذكره من اقسام الرأى » وا ردت البيا نات و الاج مقتضى النظر ما ذ كر منها 
و مالم يذ كرء ثم تعقيتها با لاعتبا روا عتمدت مرى. حملتها على ما رجحث به 
فى المعقول كفة الميزان » وانتصر وانبت با لدليل والبرها ن ‏ ورفضت ماعداه 
كاثناما كانءويمن كان م يظهر لتأ مله با لطا لعة وا لتصفح والمراجعة وبرى 
عذرى ف الييان وحجى ف الحة وبر هانى ف البرها ن وقابات حميع ذ لك 
بالكتاب الاصلى وا لصحيفة الاولى اللذين اذ انقل الكاتب منها! صاب او #ابل 
]اصح الكتاب . ومن اله استمد المعونة وحسن التوفيق . 

والكتاب محتوى ثلائة إنواع من فنو ن العل المنطق و الطبيعيات والالميات 
كا قال القفطى و #معت ذكر ه فى مقد مة الكتا ب لصا حبه تقسه » ومن 
هنا يعرف خطأ الها بع خليفة حيث فا ل »كناب المعتير لابى البركات فى المنطق 
واعله لم يصل اليه ! لاجزؤء الا ول فى المنطق ٠‏ 

فاالخزء !الاول من الكتاب ف المنطق وبه افتنح كتابه » واحتذى فيه 
حذ وارسطوق كتا به فى اللمنطق ء ولم يتبعه اتبا ع الا عمى لقا نده بل |اصلح 
ما | فسده , وصوب ما اخطأ فيه » والى با | خلاه » وقدم مقد مة تدل على انه 
يعرف قدر النطق ومسيس الحاجة اليه و مقدار الفاجة , ولم يبالغ فى مدحه مبالغة 
المآخر بن» فك _أنهم محسبو نه حر | او طلسما لتصحيح الافكارء وقد وصف المصنف 
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المنطق ف مقدمته فنعم مافال « انما قو انين الانظار و عى وض الافكار» فوصف 
المنطق يكو نه عربوض الا فكار كشف عن حقيقة الامى , فكي با لعر وض يعرف 
مستقم الشعر من متكسره فكذلك يعرف حق الحدود وا لير هان من باطلها . 

وجزؤه الاول هذا فى النطق محتوى مس مقالات فى فنون من النطق 
مفترقة » وكل مقالة تنقسيم الى فصو ل » فااقالة الاولى منه فى الحدو د و مقدما تها 
وهوعبرءنما بالمعار ف و :صو را معابى با لحد ود والر سوم ؛ وفها ستة عشر 
فصلا وقال فق خاتمة المقالة الاولى « وقد بكى قىاص الحد ودا حا ث تأفى 
ف المناسبات بيئْها وبين البراهين وهى !كثر ما امعن فيه المتقدمون ق الكتب 
النطقية ىكلامهم فى الحدود فلذ لك تكلءوا فى الحدود يعدكلامهم ف اللراهين 
و ما عدا ذلك مما ذ كرناء فلم يتكاموا فيه الا فليلا » و دن ا ستوق فيه قولا فانما 
اورده فى الع الكلى ». 

ثم المقانة الثانية ى العلوم وماله ووبه يكون التصديق و التكذيب فق سبعة 
فصول , فتكلم ى هذه الفصول فق الامجاب والسلب , والقضايا الكلية وابلحز نية 
وأقسام القضابا » و تبعها مقالته الثالثة فى علٍ القياس ى سبعة عشر فصلا وفصلها 
الاول ف تأ ليف | لقضا يا بعضها مع بعض على صو رة نستفاد بعلمها الحا صل علم 
تمه ول » و تكلم فى هذه المقالة ى الاشكال و طرق نتاتجها ء ثم القالةالر ابعة سبعة 
فصول ف عل البوهان وفها ذكر اقسام اللقدمات و مطالب العلوم » وآخر هذا 
الحزء المقالة | نلا مسة فى طوبيقا وهوكا قالالمصنف على اللحدل وتأايف 
القياسات الخد لية تكون من مقدمات ذائعة مشهورة ؟ تيل . 

وند اعطى الصنف حق البحث ف الهدود ونحقيق!لذانى والعرضى » 
واشكال القياس وقد استجاد الشيخ الحافظ ابن نيمية اقواله فها ف ؟تا به الرد 
على ١‏ لنطقين . 

والحرء الثافى من الكتاب فى | لطبيعيا توالمزئه هذا من ايا خاصة لا نكاد 


مقالة. يحق المعثير 
نوجد فى غيره :ءن الكتب (الاسفار والذى راقى من أمره انه تيقن يقينا 
جازما ان الطبيعيا ت امور مجربية مشاهدة محسوسة يكون الحق فما ا ينصره 
ناصر الحس و ااءثما هدة و | لتجر بة لا القيا س البحت وااظن الصرف وجعل 
الكليات بخير الاستقر اء والفحص عن اهز ثرات تتذلك تراه بصف الطبيعياا ت 
و صفا شذفيه عن القوم ٠‏ فقال ف الفصل الاول فتعلي العلوم وتعامهاه التعلدون 
إلعلوم من يتعلمون. با لطبع والا نفاق » وقد يتعلموث با لقفصد والارادة » 
والتعامون با لطبع والائفاق يعامهم الز ما ن بتردد الا ذهان والعقول والافكار 
فق موجودات الاعيان ومتصورات الاذهان وتكرار النظر فما وتكررها 
علهم , وبذاك يكون الأحداث اعميف من الصبيان » والشيوخ هن ااشبان ؛ 
ويزداد الانسان يوما فيوه وساعه فساعة فى مدة بقائه معر فة من هذا القبيل 
خاصة . واما الذى با لقصد و الا رادة فهو الذى يكون با لاستخبار والاخبارء 
وإاتأمل والاعتبار» واعمال الا ذها ن والا فكار فيتهلم من المعلمين وبتيصر من 
البصرين والها دين و لكل من الوجيين «باد واسباب فاسبا ب ا لذى با لطبع 
والاتفاق من ذ لك مث! ببة لا سباب الذى بالقصد والارادة نان العم امم.مل 
بالثىء انما يكل بالعلم بتفاصيله ورتم معرفة الكل بمعر فة اجز اله و الكلى مجز ثياته 
والمر كب ببسائطه , والبعيد ا يليه من القريب » اعم . 
ثم قال فى الفصل | لناتى بعدما اوضح حقيقة الطبع والطباع وخواص الاشياء 
و آثارها د العلوم الطبيعية هى العلوم النأظرة فى هذه الا مور الطبيعية فهى 
الناظرة ى كل متحر ل. و سا كن و ماعنه ومايه وما اليهومافيه الحركة والسكون 
والطببعيا ت هى الا شياء الوا فعة نحت الوا س من الا جسام و احولما) وما 
يصد ر عنها من حركا ما و١‏ فعا لما وما يفعل ذلك فما مرح قوى وذوات 
غير محسوسة فا لعل يتعر ض لأ ظهر ها فاظهر ها ! ولا » و يترق منه إلى الاخفى 
فالا<تى , و الاظهر عندنا من ذلك هو الاعف والاقدم »الخ , 

ولذلك تراه يعول عل المشاهدة والاعتبار ١‏ كثر من تعو .يله على القياس 
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وجعل الكليات ؛ وانضرب لذلك امثلة من كتابه . 

و- كل بعلم ان الآراء فى الآ ثار الى ترى على وجه |أقمر متلفة ) 
فقال صاحبنا» و الآ ثار الى تو جد فى القمر قد اختلف القائلون فيا نهم من ذهب 
الى ان الاثربرىفيه وليس فيه كابرى ف المرآة لصقاله وهوشكل الارض.:2..0 
ثم تقل آراء اخر ورد علماء ثم قال » ولم حصل من تقدم فى ذلك قول يعتدبه ' 
ثم قال » فا نذى نعلمه من ذلك هوأ ن ذلك الحزء | والاجزاء غير اللستنير: 
فى القمر مما لفة الحو هى الحوهى با تيه والذين هربوا هن هذا خونا من القول 
بالت ركيب ما اصابو الان العيان لا يدفم » 

(:) وكذلك قوله فى انجرة فقدرد على من قال انها آثار ى جونا من 
اعالى الهمواء وكرة النار ‏ وال« فان الاشبه من امرها انها اجسام كو كبية تصغر 
آحا دها عن مهنال ابصارنا وحملتها فى افلك كالآ ثارق القمر » واستدل علي 
برصد مكاله ٠‏ 

(م) قال ف الفصل السابع من الجزء الناني ى حركات الافلا كو الكو ا كب 
« قد وجد الراصد ون من المنجمين حركات الكوا كب محتلفة . . . . ولا ممع 
الراصدون أن الساء لا تتخرق اعرضوا عر[ لسية الحركة الى الكو! كب ق 
الافلاك و جعلوها للا فلاك بكو اكبها والا فالذى شا هده | لبصراتما هو ح رك" 
الكو اكب دون الفلك لكون الفلك متشابه الحو هى والاحاطة فلا تلف نسبته 
الينا ى الوضيع اختلافا تدركه ايصارنا لان السابق منه كا للاحق عندالبصر ٠...‏ » 
ثم قال نح ركات الا فلاك بدليل آخر . 

(:) ل فى الفصل الها دى عشرى الحبا ل والبحار و الاودية والا نهار 
والعبون والآبار , فجعل فى تون كل منبا را ئده النظر وإلمشا هدة وطول 
انتجر بة الصادقة » و خالف من خالف ول يبال بما فعل والحق ال الحق معه . 

فقال فى نكون الخحبال « لا كانت الارض يا بسة ذات | جزاء لا تتجزأ 
وكان اناء حيط بها والرياح نحرك !لاء باامو ثم صارت الارض تتحرك 

(رم) اجزاؤها 


مقالة .1 العتر 
أجزاؤها فى تعر الماء حركته فتنميز بالماء وتنصل به اجزاؤ ها ويبتى المتصل 
منها على شكل يتقق له ى حركته و[ منز! +ه با نعقا ده وتنضما ف اليه اجز | . بعد 
اجزاء من الاجزاء الارضية احتلطة بالماء فيزد اد عظ) بعد عظم ويرى هذ ا ى 
مياه وى مواضع فان قوما اذا ارادوا احجار البنيانهم القواى اماء المارى نرى 
انرو مايشبهه نيتلبس على كل واحدة اجزاء لوضية بعد اجزاء نتعفل كلما بقيت 
حى تصير كرا ٠‏ 

ثم ذا كر كيف يصير البر بحرا و البحربرا فقال « فاذا علت الارض مال الياه 
فى ما بايا مما هو اخفض متا واتكشف الخبل ينزو ح الماء عنه »وتتز ح الماء 
البحرية و البطاحية والآ جامية على طول الزمان ياسياب سما ئية من حركات 
الكوا كب والرياح انموجة نتنتقل من مكان الى مكان و تتكشف ارض 
وتنغطى اخرى 5 تراه الآن فى ارض النجف فانا جد آثار حدود الماء فى احراته 
كأن زمانهالم بعد فكذلك الخبال فى كل ارض » . 

ذ كرا لرياح واسبا ب حدوئها وماذ كره منها القد ماء من ارتضاع 
الاحزاء الارضية و الدخانية وهبوطهاء ثم انى ما ذكره المتأمرو نما بعرض 
لبعض اجزاء الحواء فينقلب الهواء برودة وحرارة و يصعد يعضها و بهبط بعضها 
2 قال « ولقد رأ يت ريا ز وبعية صعدت من وسط_تحركاه_خمانها صاعدة 
فى الحو واتلتها عن الارض بقدر قامة الرجل ثم سقطت  »‏ 

م تأل ه ولم تر للقد ماء تولاق سبب الريا ح سوى هذ | ومايرضى به 
مأ مله » ثم فصل مارآه فى هذا الباب , 

ه- وذ كرا سبا ب حد وث العيون تقال « قال توم وهم الاكترون 
من الحكاء التقدمين و المتأخرين ان المواء انحتقن فى باطنالحبل بير «فيستحيل, 
ماء ونسيل فيستمد هواء و يبرد فيستحيل ماء ويسيل فيستمد هواء ويتصل 
ذلك على الد وم والد وروير د عليهم بتزوح العيون ويبس الا بارواقطاع 
الاودية والانهار اذا نلت الثلوج والامطار و زيادتها بزياد تها ونقصانها 


متالة ل الى 
بنقصا نها » ولابنفعهم شدة البرد مع عدم لطر والثلج فى زيادة الاء ى العيون 
والآبار واستدامته » ثم ذكر ما نا ظره به مناظر فى م بم هذا ن وماردبه عليه 
واى الله ما فال هو الصواب ء وقدائتيت الحكة الحديئة صدتها . 

د - ذكر ذوات الاذ ناب وإسباب حدوتما وذكر مأ شاهده وما حتقه 
بتكر ار الشاهدة . 

هذا قايل من كثير و غيض من فيض وكتابه الطبيعى هذا منقمم على اجز اء 
المزء الاول فق المطالب الى تكلم فنا ارممطوطاايس فى كتابه المعروف بالسء 
الطبيى ومحقيق النظر با والسماع الطبيمى هوالذى نقوله الآن مايعم الاحسام .ثم 
الخرء الثاني شتمل على المطا لب الى تكلم فيا ارسطو طا ليس ى كتاب | لساء 
والهالم وتحقيق النظر قباء و اراد بالساء والعالم مائر يده بالعنصر بات و الفلكيات 
والحزء الثالث من الع الطبيعى تشتمل دلى | لعا فى و الاعى | ض الى نه 
كتاب ار سطو طا ليس ف الآ ثار العلوية والمعادن وتقيق النظر نبا ٠‏ والخزء 
الخامس منه ى النيات والحيوان وختمه بكلامه فى اللحن والارواح . واخزء 
السادس منه هوكتاب النفس واطا ل فما البحث اطالةلم ترعند غيره و إلى فيه 
بعجاب العلم» وغ انب النظر و لعله كتاب مستقل اظنه هو الذى ذ كره البميكى 
فقال له كتاب | لنفس و التفسير » وبه تم كتابه ف. الطبومى وان كأن مستقلا نهو 
كتابه | !ناث ف |انفس نر ى ى كتابه هذ | انه بورد ماقاله إر سطو ومتبعوه 
ذولا ثم يحقى فيه النظر . ويثبت ويرد . 

ويتلوه كتابه الر!يم 5 هومكتوب عل النسخة هذه العبارة «الحزءالرابع 
من الكتاب المعتر » انتتح كتابه هذا بحد العم فقال هو صفة اضافية لنعا لم ان 
|العلوم وبه يلوح أن ما | ختاره بعص ا تأ خرين ل حد الفلم هو من بر كات 
أبى البركات وكتابه هذا هفرق على مقا لتين بحث فههما عن مو ضو ع هذا العل 
والبدأ الاول وصفاته والحد وث والقد م وبدابة الدلق والايجاد عن المبدأ 
الاول والمتول والنفوس ؛ وانه نا طع فا كباش الماء ونصر فما الحق . 


واف 


ايه 0 الممتع 
وانى بدلا ثل كل حزب واطال البحث فى الهد وو ث والقدم وهو الذى بدا 
مائناء الحانظ الامام ابن تيءية بقوله بتسلسل الاشياء من غير بداية » لا اول ها . 

ثم هو ابطل اصلا عظها من اصول الكاء وهو الذي يعي ون عنه بكلمة 
صغيرة | لقدر كبيرة ا لضر ر « أن الوا حد لا يصد ر عنه الا الوا حد » ثم ابطل 
أصلهم الثانى القائل ان انقديم لايكون لا للحوادث » ثم هدم اساسهم ا'ثاث 
أن الله تعالى ليست فيه صفا ت زائدة و ابطل نحد بد العقول ف العشرة » ونال 
العقول هى الارواح والملانكة , 

هذا مل مابد الى فق شأن المعتتر وصاحبه . 

اما النسخ الى | ما منا فهى نسخة كاملة طلبئها دائرة العارف العمما نية هذه 
من سنا نبول » وهى صورة مسية ( فوطو غس!نية من الاصول [ الى هى ق 
خزاءن استانبول والذى يظهر من أمرها انها كلت من تسختين محثلفتين او لاه| 
فى نطع كبير خطها خئى يقرأ با لشقة » ونا نيتهيا ى قطع صغير جل خطه , فالخزء 
الاول الذى ق المنطق والهزء الثالث الذى ف الالهيات ها منئ | لنسخة الخطية 
إثثا نية » نالحزء الاول نقل خمسيا من خزانة لاله لى عد د النسخة مهدب وعلى 
لوحها شم السلطان سليم خان » اوراقها سدع والحزء الثانى الذى فى الع الطببى 
منقول منخز انة | سعد افنتنى رقم النسخة مو اء اور انها نحو. هم وقيد 
فى 1 حرها واستنب لمن استكتبته هذا الكتا ب الفراغ عن نحر ير هذ | القمم 
بوم الا 'ننين السابع عشر من شوا ل -منة اننتين وا ربعين وسبعالة مجر جا نية 
شوارزم فى الخانقاه | نلا تونى المبى بظا هى ها على رأس تنطرة لكر ببَى 
وتيسرلى مقابلة هذا | لقمى عن أ حره ببلدة سراى الخد بدة ء نيس الفراخ 
عنها نما نوم السبت ألا نى عشر من حماد ى إلا ولى نسنة اربع وإ ربعن وسبعائة 
وهواليوم الدى توحهنا عن سراى الحد يدة غس ةغد ه يوم إلا حد إلى بلاة 
قرم عل نية التشرف بالا رد وى الا عظم » ٠.‏ 
وقد كتب عل صفحة اخرة ف مبتدأ هذا اخزء اإلاول وهى 1 خرإلفم الارل 


مقالة 5 العتير 
من الكنا ب واخذت صورة الصفحة فى اول الحزء إلاول 
فرغ من كتا بة هذا القسم من استكتيته هذا الكتاب ظهر يوم الثلاثاء 
اشامن من ذى الحجة لحجة انتين واربعين و سبعالة مجرجا نية خوارزم ى 
الحا نقاء انذا تونى المبنى بظا هى ها عسلى رأ س قنطرة | لكير ببى و فرغنا نحن عن 
مقا بلة هذا القسم من ا لكتا ب | لنتسخ هذا منه يوم الا 'ثنين الت سع من 
ذى الحجة لمجة ثلاث واربعين وسبعا له.بسرا نحق (؟ ) وهواليوم الثانى من 
موفدنا عليه متو جهنا الى سرأى >» 
فيلوح بهذا ما كان من شدة الرغبة لعلما ثنا القد ماء الى طلب,ا لعلم 
بلاز مهم فى حل وير حال ولا ستقر هم بغيره قرارء 
وللكتاب نسخة خطية اخرىقى اللمرانة الأصفية جلبتها مناستا مبول وملكتهاء 
سلمان الند وى 
دار ا لصفن اعظم كذه 


يولابو سنة مولام 


نا ئمة الطبع لعو 


مث 
خاتمة الطبع 

امدلته الذى | نطق الا نان وعامه البيا ن وا'صلاة و السلام على رسوله 
الذى أوتى جوامع الكلم عالى الرتبة رفي الشأن_وآله الاقوياء بالححةو البرهان 
و صا به الامناء القا بمين بنصرة الدين والقاطعين شببة الزيغ و البيتان . 

وبعد فقد تم طبع المزء اثالث من كتا ب المعتبر لعشر خلون من شهر 
ر مضان سنة وهم , ه وهوةسم الالهيا تو القن بمزية هذا الكتا ب مقا لة 
عامية نا ر محية للا ستاذ | الحايل العلامةالسيد سلمان الندوى مدر دار الصنفين. 
باعظم كده على كتا ب المعتير ( كنا ب المعتير وصاحبه ) لهمعن | لنا ظر فيها و يطلم 
على حقائق هذا ! لكتاب ودقائق معانيه ويتشر ف باحوال الصنف وفضائله 
العلمية | لبى مسيق ما اقر انه . 

واعتنى مقا بلته وتصحيحه مو لان السيد عبدالله العلوى الحضرى و مولان 
عد عادل القدومى والكاتب المقير رنقاء داثرة المعارف و نظر فيه ما نية 
مولا نا العلام الاستاذ الشهير السيد مناظر | حسن الحيلانى رئيس الملوم 
الشرعية فى المامعة العانية وعضو شرف لداثرة المعارف ‏ قطبع تحجمد الله 
باجو د الصحة على حسب الطافة والقدرة . 

واعلمنا لنسخة استا نبول - صف_و لنسعفه لالال-ل - ونسخه كو بر يلو 
كو ولنسخة اسعد افندى- سم و قد تفضل علينا | لفاضل الحليل شرف اند بن 
إستاذ دارالعلوم بالاستانة باعطاء نسخة قديمةمقا بلة بنسخهمقر وءة على ا لمصنف 
وى وسطها هذه العبارة خط جديد (عورض بنسخة مهذية مقروءة على| لصنف 
وذاك فى شهورسنة مسث وخمسين ومس مائة والمدقه حق حمده ؟ هواهله ) 
واما نسختلالاليواسعد افندى فقد اخذ منها العكس الثممى بمساعدة| لدكتور 
سالا لكر نكوى مصحح داثرة المعارف ٠‏ 

وذاك باحسن العهود و| طيب الازمان واعل ا لدول | لعلية ! لاسلامية 
العمما نية نحت طل دولة | لسلطان ابن السلطان حضرة اللك | لعظم مظفر اغمالك 
ساطان 


خائمة الهم 5 #عنبو 
سانا ن | لحلوم ( ميرعئ.ان على خَان بهادر) لازالت هموس دولته ساطعة باهرة 
وهذه |المعية تحت صسدارة الرئيس الاعظم النواب المستطا ب 
|السر حيد رنواز جنكث بهادر رئيس الو زراء للدولة ! لآصفيةو نا ثيه النواب 
الستطاب هد يا رجنكك بهادر ونحت اعماذالنواب المعل الالقاب مهدى بار جذكك 
بهادر وزير العار ف والا ايةوعميد دارةالعار فو النواب ناظر يا رجمكث بهادر 
ركن العدليةوشر يك العميد و تحت ادارة السيد الهامالمدقق مولا اللكرم 
العظما لسيد هاشم الندوى مدير دائرة | لعارف العنما نيةلاز الت شمو س إفادا عم 
طالعة و بهورا ةا ضا نهم ساطعة . 
وآخر دعوا ناا ناحمد لله رب العالين والصلاة والسلام على زمسوله سيد 
| لرسلين وآله الطا هيبن وإصتا به | لطيبين ٠‏ 
وانا احقر عباده اار احين 
السيد زين العا بد بن الوسوى غفر اللهذنوبه وستر عيو» 


)م2 


فهرس المصطلحات 


«المعتبر, المحلد الثالث 
د 
9 صعه: 


فتحعلى ١‏ كبرى 


ملاحظات 


على الاجزاء الثشلاثه من كتاب المعتبر 


١١ج‎ 

ص لاء س ١9‏ «القايل» و الصواب «القابل». 

ص 216 تعليقة س 17 «فقنسء لعل الصواب «ققنس» معرب كيكنوس اليونانية (005ال6) و 
معناه فىاللغة العربية البلشون او مالك الحزين و هو طيرماء ابيض ذكره صاحب ححياة 
الحيوان فى مالك الحزين. و به يضرب المثل عند الغربيين فى صفاء البياض و رقته. 

ص 17١5‏ س 7 والواجبة» و صوابه والموجبة». 

ص 767ء س 17 «العرض» و الصواب «الغرض». 

ص ع*5: س ١6‏ وبيانأء و الصواب «ثباتأه (راجع ابن سيناء الشفاء الجدل؛ قاهره 19802 ص 
6 س 8). 


ص 777 س ٠‏ والمحمولات» و الصواب والمحمودات». 


ع1 
ص ” س ؟ والمحمل» و الصواب والمجمل». 
ص ١١س‏ "1 «وللزوال و الاستبدال هوالجسم: لعل الصواب «للزوال و الاستبدال و 
هوالجسم». 
ص 178 س 7 «البطائعه و الصواب «الطبائع». 
ص .١178‏ س 8 ول » و الصواب دهل». 
ص 178 س ١١‏ دفااء و الصواب دفاماء. 
ص 8؟؟.: س. 4 ولهماء و الصواب ١‏ لها . 
ص 788 س 7١‏ «فقنس» لعل الصواب وقفنسء كما اشرنا اليه آتفاً. 


ج 5 
ص 58س ٠١‏ «ثنهاياتهاء و الصواب ونهايتها». 
ص ١106‏ س ١‏ المبتداء و الصواب و المبدأه. 
ص ١2١ا.ءس ١١‏ «فتعوده و الصواب وفتعود». 


ج ؟*(المعثير ) 0 


فهرس المصطلحات 





اج #(المعتبر) 


الاثار العلويه فده 
الأثار الفلكية ؟19. 
الأثار والافعال المحسوسة تدل على السقول 
"هاء. 
آخرالفكرة 
هي اثناية القموى ١؟5١1-.؟١.‏ 
آخر ماانتهينا اليه 
هراول مانيتدأ به وهوالميد أ الارل .١110‏ 
آخرالمعلولات يدل على اول الملل 8؟. 
الادم 85.- 
الآلات الادراكية 78-١4‏ (. 
الألات التى خلقت لناهمم. 
الب 
فهذا الملم(فلفة الاولى) كانت القدماً تميه بعلم 
الالهيات لانهم كانوايتداولون في عباراتهم الالهه 
ويعنون بها اشخاص الملائكة الروحانية والنفوس 


البشريه المفارقه للحم لا. 


الان هر طرف الزمان 1ن. 
ابتداالنظر فى هذا العلم(فلسفه الاولى) 
هو من المرجود وفيه بما هو موجود لا. 
الابدان 
النفرس فى الارواح والابدان ١1١اتخلف‏ 
النفوس الانائية... من جهة الابدان 185 
ابن سينا (الشيخ الرئيس) 
قوله في علم المبدأالارل .0؟ قال اله 
لابجوزان يكون الميدأ الاول عاقلاً لهذه المتفيرات 
١‏ /لاقصى مساوقفناعليه واجمنه(فى مألة علم 
الاول)هر ما قاله الشيخ الرئيس ؟8؛استسهال 
ابنسينا وهواعجب وهم؛ مض الفضلاً 1.؟. 
اتحاد العقل والعاقل عنداليونانين 0١8٠‏ 
اتحاد العقل والعاقل والمعقول ف ىالواجب 
مرذود ممؤ. 
اتحاد العقل والعاقل و المعقول ١١1‏ 
الانتصال 
عورة الحميه اما نفس الاتصال واماطبيية 
أءل. 


اتصال العلا, والمعلولات الدائمة 





امرض البعالدات ج "(المعتبر ) 
بالحوادث 8/ا١-1!74.‏ اجناس الصفات والموصوفات عشرة .١8‏ 
الاتفاق الاجناص العالية 

ماليس عند فاعل قاصد ١١.‏ البخت والاثفاق قال ارسطوطاليس: انها فى الموجودات اكثر 


.ا١مه‎ 

اثبات الصفات الذاتيه لله .٠٠٠‏ 

اثيات الصورة 417ؤ. 
اثبات الغاية والعلة الغائية للموجودات 
5ا١-١٠٠للء‏ 
اجتلاب النفع لتكميل نقص 58. 
الاجتماع الجنسى .١4‏ 
اجرام الافلاى 656١ء‏ 
الاجرام الشريفة الازلية اه .١‏ 
الاجز ا الاول الارضية لاتتجزى .١45‏ 

قديمة ف ىالوجودهه؛ لامقبل التجرى 

1ب ١9‏ ؛هيرلى الاولى .١155‏ 

الأجلال والعمزيه لم »نابا 5 1. 
اجناس الاجناس العوانى للموجردات عشرة 
بل 

اجناس الأجناس القصوى 

لانجتمع فىالمموم والاشتراى في مي واحد 
1اءعشرة .١1‏ 


اجناس الجواهر والأعراض ٠090-5١‏ 


من واحد و انها لاتجتمع فى العموم و 
فال فى كتاب له يسمى قاطيفورياس و 
تفسيره المقولات انها عشرة لاتجتمع و 
السوااتق عنس ؟١!‏ قال ارسطو طاليس: 
انها اجناس الصفات و الموصوفات وجعلها 
عشرة لاتزيد ولاتنقص 9!!العلم بها علم 
كلى 12. 
اجوبة القائلين بالحدوث 
عن المدة الابقة للرحود وتعطيل الخالق .©. 
احاطة عام العالم الواحد بكل شىه.. 
ممتلع في نفسه الماء 
الاحتجا ج يتفنن نى كل علم بحبه مه١.‏ 
الاحد 
من حبيث لأكثرة 501. 
الاحدية 
الفصل المتمم للراحدية .٠١‏ 
احق العلوم بالعلمية هلم الاعبان الرجودية 
5 
احوالى فى خاصتى ١١74‏ 
احياز الطبيعية .14١‏ 


ج "(المعتبر) , 


فهر س المصطلحات 





اختصاص علمه تعالى بذاته باطل ."٠14‏ 
اخلاف جواهر النفوس ٠.١89‏ 

انتلاف العقلاً فى الزمان 

اذا انتقلواالى ممرفته المقلية بطلب العقل لمعرفة 
الممرفة وتمام الممرفة 5" . 

اختلاف ماهيات النفوس بالنوع والطبيية 
5 6. 

الاخروية 

سمادة الاخروية .٠١‏ 

الاخص 

معرفة الاخصى انمانتم وتكمل بمعرفة ماهواعم 
مله 8١نوع‏ للاعم 14. 

الاخص الادنى -ه نوع الانراع 1 
اخفى من كل خفى هوالوجود من جبه 
1 
الاخلاق 119. 
الادراى 

صفة اضافية للمدرك الى المدرىك ؟2١1؟ ١١‏ 
لانئبت له فى الوحود...وليس امرأ للشيع فى نفسه 
ليس شرطاً فى الرحود ١؟؛‏ حالةٌ اضافية 
١‏ +الموجود ليس هوالادراك 0١‏ ؟. 


الادراى الاول 6م. 


الادراكى الخيالى هرايضا بجسم ١‏ 10-؟0. 

الادراى الذهنى العقلى 5". 
ادراك المتفيرات 

امر اضافى ا" لايوجب تفيراً فى ذات المدرىك 
/لال/ا. 

الادراك والتعقل التام للامر القديم قديم 
لامحالة ١م.‏ 

الاذزهان 

الملم صفة اضافية للاشياً الى الاذهان ؟١‏ 

والنفوس التي هي اعيان وجودية 29-8 تتملم 
الاذهان علماً يملم 4اتأخر القلفة فى ايناس 
الاذهان ١:‏ متصورات الاذهان تدخل فى علم 
الموجود من حيث انه صورالاذهان ؛ الالفاظ اولا 
وبالذات. لما فى الاذهان ١17‏ موحردهء فى الاعيان 
؟. 

الاذهان الانسانية 

انمايكون طلبها الاول الاعراض ١٠؟.‏ 
الارادات الانسانيه .194٠‏ 

الارادات الاولى من المله الاولى مسلطة على 
الكل ولا١.‏ 

الارادات الجزئيه ٠١١‏ 


ارادات الحاذية 7 ع. 


فهرس المصط لحات كك 


ج ؟ (المعتبر) 





الارادات الدائمة ن؟١.‏ 
الارادات الكثيرة تفصيلها بمقتضيات كثيرة 
3 

الارادات المتجددة ن7!١»‏ لا/9(. 

الارادات السابقة واللاحقة والقديمة 

والحديثة .1١514‏ 
الارادة 
552 المريد م4ءلالا١ايريد‏ 
ارادة تتقدم حركة ١١١‏ نتصل الارادة بالارادة 
كل/ا١ل.‏ 

الارادة الالبية فى القضاأ والقدر ١4م١.‏ 
الارادة الالهية القديمة الازلية غندالحدبئين 
45-41. 

الارادة الاولسى صفة لذاته تمالى وهوقبل 
المخلرقات .151:1١.‏ 

الارادة بسبب الحركة السابقة ١09‏ 
الارادة بالارادة ؟ .1 ؛؟ ؤ1. 

ارادة تسببت من جهة مخلوقاته تمالى .1١14‏ 
ارادة حاتمة عازمة ع/ا(و. 

الاراده الحادثه لله تعالى 141-.914. 
الارادة الذاتية صفه الواجب ث8١٠.‏ 


الارادة السابقةٌ واللاحقة 7.8. 


الارادة غيرالمريد ز. 

الارادة القديمة فى الازل 4-#:47. 
الارادة القديمة والحديثة .١5١‏ 

الاراده الكلية إلالء 

الارادة المتجددة لله تعالى ١416‏ 
ارتقامعرفة الانسان .81١‏ 
ارسطوطاليس (ارسطاطاليس - ارسطو) 

قال فى علم الموعرد بماهر مرحود انه علم مابعذ 
الطبيية وانه القلسفه الاولى وانه العثم الالهى 
© ؛افردالنظر فى المرجود من حيث هو موجود 
علماً + .ث١‏ وافق القدماً ١+‏ قال ان علم الالهيات 
من غلم الموحود بما هوموحود © اخلاصة ما اراده 
فى الفلفه الاولي ث؛ الذى فمله ارسطو طاليس فى 
نقسيم الملوم اير نميرواجب ه؟ جمل الميادى 
الاول من الفلفة الاولى خاصة ن؛ الذين يردون 
ما قال ارسطرطاليس في هذا الملم... فلايرون 
الملم بنفه ١5؛‏ قال أن احناس الاجناس القصورى 
فلت عزراك الكترامين رانم 1018 قال ينس 
اجم :١؛‏ تصنيفه للمقرلات 6١؛‏ حمل اجناس 
الاجناس عشرة 01؟ لم يكن اشترط القول بالسوية 
فى اللفظ والممني 1١7‏ قال بان يفمل وازيتفمل 


م قال ان الكيفية انواع اربية م١‏ ؛اخذ الموجرد 


ج " (المعتبر ) 4 





جر حد فى حدى الجوهر والمرضي ١8‏ ؛قال انعلل 
الاعداما دام السملل...ومالامد له 
لايفد ...ويتناقضى القولان .د اقول ارسطوفى 
علم المبدأ الاول 05-9.:4145؛قول ارسطو فى 
تمقل المبدأ الاول مردود 8" ؛المهتدون بعلم 
ارسطرت » ١‏ من يمرفه الانبمقالته ١١١‏ راى 
ارسطوفى بدايه الخلق 2١6861١44‏ شيمة ارسطر 
ماءعمة6الدى قاله شيمه ارسطوفى بدايه الخلق 
بئوه على الافلاك فى الهيئة +6١ءرأى‏ اصحا به 
فى صد ور الكثير عن الواحد ١١.‏ ؛ممنى الهيولى و 
الصورة فسى كلام ارسطر .-؟ يمي بالجم 
والحسميه الكثيف والكثافه .؟١‏ قول ارسطو فى 
المالم ١ع.‏ 
الاأرض 

لها اج زألاتقبل التجزى 5 جسم من الما 
لاوم 
الارواح 

يمنرن بالالهه اشخاص الملائكه الروحانية 
والنفرس اليشرية با ؛التفرس فى الارواح والابدان 
115١نملائكه‏ 1ه١.‏ 

الارواح والملائكة والجواهر الفعالة 


مداء 


فهرس المصطلعات 


الازلى القارالر+رد .1١1‏ 

الازليات 

للازليات هيولى 5045 .1١1‏ 

ازمان الحركات 

تنفصل ازمان الحركات با زمان الارادات .119١‏ 

الأسباب 

يكون الملم بالشى من جهة اسبابه . 

الأسباب الاتقاقية مم1»؟15. 
الاسباب القديمة الذوات ١.1869‏ 
الاسباب الموجبة 

لايتأخر فيها السبب عن السبب 1". 

الأسباب الموجبه للحوادث 

قد يمه بذ واتها ححادئة السبية يحركاتها 1:. 

اسباب الوجود ١17‏ 

الاسباب الوسطى للقضأوالقدر. .١١‏ 

الآسباب والمسببات لانذ هب الى غيرالئهاية 
2 ١٠١ا.‏ 

الاسباب الهيولانية .١49‏ 
استبدال احوال فى الوضع 4 
استبدال الحالات مع ثبات الذات 8ن .١‏ 
الاستاد البشرى .١6‏ 


استادنفرسناهوالعقل الفعال 48 .١‏ 


فهرس المصطلحات ب 


ج " (المعنبر ) 





الاستدلال العقلى 
ممرفة الموجودات الممقولة تكون به ؟5. 
الاستدلال على المبد ا الأول .١ ٠.‏ 
الاستدلال الكلى والجزئى ٠١48‏ 
استسهال ابن سينا وهراعجب 46. 
الاستعارة 
طريق النقل. النشبيه والتقد يم والتأخير 
والاستعار» من الاوز. للثانى 580. 
الاستعانه فى التعليم والمعرفتة 
ينظ رالمنطق فيها( صر رالاذهان) من جهة وهى 
جهةالاستعانة فى التمليم والسعرفة يبعضها على 
سفى م. 
الاستعداد الذى يخرج الى لكمال 4/. 
استفادة المنم من الملم على ترئيب المملومات 
0-5 
استمرار الارادة 195 
الاسطقسات 
يمني الناروالهوأ والماً والارض .*.١‏ 
اسطقسات الكيانية ١٠م61؟.؟.‏ 
الأ 
الموضوع المرصوف باسم المحمول و 


مماء/( محيزل على سس هقرهر سحيل مالي )وه 


لامناقشه في الاسم .١18‏ 

اسم المنطق 8. 
الاسم المتواطى 

يدلي على مفهوم واحد ؟؟. 

الاسم المشترك, 

بدل على مفهومين مختلفين ؟ ؟ . 

الاسم امن موضرعات اليش رالاختياريه .١180‏ 
من موضوعات | لبشرالاختيارية .١464‏ 

اسم العلوم م 
اسماأئله م؟(. 
اسماالملائكة لا. 
الاشبااح 

عالم النفس مملرلات واشباح ممافى عالم المقل 
1 

اشبه الموجودات بالله اول ماخلق الله 
114 

اشتراى .م الوجود والموجود 8. 
اشتراك الوجود اشتراك اسس 8+. 
الاأشخاص 

التوع هو ماكان مقولاً على الاشخاص .15-١1/‏ 

الاأشخاص المستترين عناء هم الجن 

4ق 9- 


ج (المعتبر ) مم 


اشخاص السملائكة الروحانية والنفوس 
البشرية المفارقة 
الالهه ؟ا. 


الاشد واللاضعف 
صفات المله والمعلرل ٠.166‏ 
اشرف العلوم هوالملم باشرف الموجودات 
1. 
اشرف الموجودات اله الواحد ا لحق .١+‏ 
اشرفيه نفس الانسان 6غ ١؟.‏ 
الاش" 
الملم عند نا صف اضافية لنفوسنا الى الاشياً ؟؛ 
الاشيأ التى تعرفها وتملمها اولاً هى الموجردات في 
الاعيان ؟. 
اصحاب الاجزأ التى لاتتجزى 047. 
أصحاب الآصنام والاوئان 5م. 
اصحاب الحلول 8. 
اضافات الواجب بالذات إن. 
الاضافات والمناسبات 9م. 
الاضافات والنسب فى الاعراض الذهنية ١8‏ 
الاضافة 
مذهب الاتحافة يا. 


الأضافة المطلقه 


نهرس الممطلحات 


لايفهم | لخي رالمطلق الا بالاضافة المطلقة 5. 

اضافة الموجود بالغيرالى الواجب هى 
معنى وجوذة 18. 
الاضافى 

المراد بلفظه الاله هوممنى اضافى بالقياس الى من 
هراله له +؛ ممنى الاضافى الذى به الالهاله 5. 
الاضافية 

الملم صفة انضافية للمالم الى المعلوم ؟ ؛الصفات 
الذهنية الاضافية (الملم والممرفة) ». 

اطال الله بقائى 

اى اطال الله وحودكى لازماتك .1. 

الاظبر من كل ظاهر هرالرجود من جهة «5. 
اعتبارات الناس فى الالفاظ الدالة ؟.. 
اعتدال المراج ١١١‏ 
الاعدام ليس لها علل .١٠١6‏ 

الأعراض 

التسمه اجناس هى اعراض ١١:‏ منها وجودية 
ومنها ذهنية ١8‏ ؛ثلاثة اصناف :ذهنية و وجودية 
قارة ووجودية نميرقارة ١١؟‏ اججناس الجراهر 
والاعراض ١١-١‏ ؛قد بكرن متها ما محله 
النفس...ويكون منها مامحله البدن ؟5١.‏ 


الاذهان الانسانية اثمايكون طليهاالاول الاعراض 


فهرس المصطلحات 5 


0ك 
الاعراض الحاصله عندالنفس ؟4. 
الاعراض الداخلة على جواهر النفرس 
هىالملرم ؟ ١١6‏ 
الاعراض | لذهنية كالنب والاضافات .1١4‏ 
الاعراض الذهنية النسبية 
مقولة اين ومتى ومضاف وله .١5‏ 
الأعراض الوجوديه 
كالبياضى والطول 4١؛‏ هي كم وكيف وان يفل 
وان ,ينفمل 16. 
الاعم 
معرفة الاخص انمائم بممرفة ماهراعم منه 1؛ 
جنس للاخص .١4‏ 
الاعم الاقصى يقال له جنس الاحئاس 11. 
الاعم مطلقا(سموجود)/. 
الاعيان الوجودية 
الالفاظ عنرانات المماني الذهنية والاعيان 
الوحوديه ؟0. 
إفسراد ارس طوطاليس لعلم الموجود 
بماهوموجودعلماً م. 
الافعال 


ج *(المعتبر ) 


م 
افعال الطبيعة والقرق بينها وغيرها .١٠.8‏ 
افعال الله منه ماهوازلى... ومنه ماهو زمتى 
16061 . 
افلاطرن 
الذى وجه في كلام افلاطون هران المقدار 
والشكل للمورة لا.؟. 
الافلاكى وترتيبها ه6١1.‏ 
اقتصاص مذاهب القائلين بالحدث 
والقدم ن8؟/ا؟. 
اقرب الموجودات الى الله اول ماخلق الله 
114 
اقصى ماوقفنا عليه واجمعه(فى مسالة 
علم الآول) 
هو ماقاله الشيح الرئيس 26. 
الاكوان والمتكونات .١١4‏ 
الفاظ الدالة على المعاني فى اعتبارات 
الناس 1. 
اليه 
قول ارسطوطاليس ان علم الموجود بماهومرجود 
هوعلم الالهيات فاراديه ان ممرفة الاله وملائكته 


هى ثمرة هذا الملم ؛؛المراد بلفظ الاله فوميئنى 


ج "(المعتبر) ٠‏ 





اضافي <؛ له على البشر سلطان ١؛اخص‏ من المبدأ 
والمله والفاعل 65فاعل الذى لايرى "اعلة 
غيرمملولة 7ه؟ممرفة الاله بطريق استدلالى 18 !من 
غزة ونه غانة تشضرى سدته الهاا0ا ادق 
المبدأ الاول 6والله . 

اله الالبة . 
الاله اللاقصى 4 
الاله الأول ؟؛يا. 
الاله الذى هوالمبد الأول ١١‏ 

الاله مطلقا .. 
الائه الموجوم 5. 
الله 

المله عي رالمملولة ا؟ ؛خلق بشرفه 7١‏ أكيفية 
علمه 8له؛ لايعقل سوى ذائه 146. الذي منه 
بد أالخلق واحد ١84‏ ؛يخلق صورة وللصورة هيرلى 
ونفساً 1510. كه المبدأ الاول؛ والاله. 
الانبيات 

هى الملوم الوجوديه :الطيميات والرياضيات 
والالهيات ؟؟ سمواهذا الملم(الذى يد خلون 
االملائكة ونفرس البشر فى نظره ويتبين فيه هل هم 
وماهم وكيف هم ولمهم) علم الالهيات ب؛ 
هوالمام الالهى ١‏ هذا الملم (نلقه الاولى) 


كانت القدمأ تسميه بعلم الالهيات لانهم 
كانوايتد اولتون في عبارائهم الالهة ويمئون 
بهااشخاص الملائكة الروحانية والنقرس البشرية 
؛ اشرف الموححودات ؟١.‏ 

ام الكتاب 

مثل الحقيقية > 49 اعنى به الرجود78١.‏ 

ام الوجود الذى هر علمالارل وله 
الامتداد 

مالانهايه له من حهه الامتداد 1؟. 
امرالجزم الذى لايراجم .١18.‏ 

امزجة النفوس والعادات 0خ ؤ. 

الامكان النظرى والتفكرالمقلى 111. 

امكان الرجود 

جملة الحاصلة من ممكتاث الوجرد كالواحد 
الواحد منها في امكان الوجود :؟؛ التابم لوجرب 
الوجود 5 ؛ استضي امكان الوحوب في ذلى عن 
الزمان فى الحدث 5؟. 

امكان وجود المعلول الآول ٠١١8١‏ 
الامكان والوجود 

معرفة المبدأ الاول من جهة الامكان والرجوب 
سال 


الامور العقلية .+*. 


نهرس المصطئحات ١١‏ 


انتساب الكليات الى الجزئيات 

هرهو... ومايقال بالنسبة والتصريف .١4‏ 

انتقاش الصورة .4٠‏ 
الانتقال الى معرفة العقلية وم. 

الانتقال الذهنى العلمى التعليمى م. 
انتقال الصور عندالاهراى (على رأى) مم. 
انتقال النفس بالعلم 

انما هر فى الئمية من جهة التمليم والتعلم لان 
الجرهر لايتبدل ؟6١.‏ 

الانسان 

فضيلة الانسان(-علم الالهى) 4١١‏ علم الحق... 
فضيلة الانسان... من حيث هوانسان لالتى له من 
حيث هرنيات وحيران ١١١وأحد.‏ 

انطباع صورة المبصر(على رأى) مه. 
الانفعاالات من اقام الكيف .١8‏ 

انقسام الوجود الى الواجب والممكن 

فطرى .5١‏ 
ان يفعل مثل أن يقوم .١6‏ 

ان يقال على مايقال عليه بالبولً 

شرط الجنس ,١6‏ 

ان ينفعل مثل ان يتصل .١6‏ 


انيه الوجود 


ج "(المعتبر) 


الناس يشمرون بانية الرجود .٠887‏ 

اوائل الانظارالعقلية 

ترى ان كل مخلوق محدث .1١‏ 

اوائل المعارف 

معانى الوجود والموجود ١؟‏ 

الاوائل من الصور الذهنيه 

امثلة للاعيان الوجودية وصفات لها .١‏ 

الاوامر الشرعية 8م1٠‏ 
الاوامر والنواحى الشرعية ؟1١.‏ 
أوجد تعالى لاجل الجود 54. 
الاوصاف الذانية 

ليس ممناها انها احزأ الذات 7 ؟١.‏ 

اوصاف الموجود بماهوموجود -1١‏ 
الأول 

هر أحق بان لايرئ /90.-- المبدأ الاول 

اول العقرل 

هو عقل نفس الفلى الاول 15١18-1١6هراول‏ 
ما وحدعن الملة الاولي .١14‏ 

اول العلل 

آخرالمملولات... يدل على أول العلل 21458؟. 

اول العمل فى الغاية آخرالفكرة 


وارالفكرة هى النايه القصوى ا 0 


ج “(المخبر) 1١‏ 





اول ماعخلق (الله)من الموجودات واحد .١14‏ 
اول مانبتدا به 
هوآخر مانتهينا اليه وهوالمبدأ الارل 140. 
اول ماوجدعن العلة الاولى هواول المقرل 
14ل 
اول الوجود والايجاد العقلى ١؟1.‏ 
الابجاد 
اول الوجود والابجادالمقلى يتبدأ من عندالناية 
الاولى ١‏ ١)ابحادالارل‏ عن ذاته بذاته لاحل ذانه 
عهاء 
اين 
وهوالنسبة الى المكان .١6‏ 
ايناس الأذهان 
تتقد م القافة الاولى الملوم بامرها قى ايناس 
الاذهان ونئوتتها 1. 
الايناس والتنبيه ف ١‏ 
الباطل 
انما هرباطل القياس الى المشتاق .١١‏ 
البخت والاتفاق ٠‏ 1448615. 
بدايه الخلق 
ورأى أرسطرفيها ١54‏ ؛والايجاد عن اتبداً 


١8١ فيها‎ ليقام11١16-‎ 


بدايه الخلق والاحتجا ج عليه .١88‏ 
بداية الخلق وترتيب صدوره على رأى شينة 
ارسطر والردعليه .١65‏ هه بداية المالم, 
البداية الزمانية للعالم .6٠‏ 
بداية العالم 
عند الحد ثين هي نهاية المدم السابق م؟. 
عسند القد ميين العالم لم يزل مم الشالق 
الازلى...(فلابداية له) م؟ فعندالحد ين الشالق 
قبل خلقه العالم كان موجودأ بئيرخلق مدة لابدايه 
لها ونهايتها بداية ايجاد المالم 4؟. -ى بدايه 
الخلق. 
البداية الزمانية للعالم .٠‏ 
البدن 
قوام النفس ليس به 6١ء‏ 
براهين العلوم مختلفة م6١.١‏ 
البرهان 
تعليم الحقيقى بالحد والبرهان 6. 
البسائط المعقولة 
المحسوسات اشيأ مركبة فى الوجود ومبادى 
تركييها من البائط المسقرله 8. 
بساطة المعارف الإول التى لاتدخل تحت 


الحد و. 





البسيط -- الصمد 51. 
بسيط البسائط هرالواحدائى الذاتو04٠م‏ 

البشر 

هذا الملم(فلسفه الاولي) كانت القدما تسميه بملم 
الالهيات لانهم يتداولون فى عباراتهم الالهه 
وبمنون بها اشخاص الملائكة الروحانية والنفرس 
البشرية... وكان قوم منهم يعتقد ون الملائكة 
والارواح من قبيل نفوس البشر/؛الاسماً من 
موضوعات البثرالاخثياريه .1١184‏ 

بالطباع -ى الطباع ٠١‏ 

بالطبع سم الطبع 503 0١‏ 

البطن المقدم من بطون الدما غ هو محل 
ارتام الصرر 4و. 

البعديه 

الزمان لاتأثير له فى الحدث وانما التأثير للبمدية 
االرمان يوضح اليعد يه 69 

البعدية والقبليه على الاستمرار.54١-‏ 
بعض الفضلاً -» ابن سينا .© . 

بالفعل ابداً > العقل 144 
علم الوجود بما هو موجود”. 
بيان الحكمى البرهاني 

فى العلم الاتهى 1١‏ 


التابعرن 

لارسطوطاليس ؟8. 

تأخر الفنسفة الاولى فى ايناس الاذهان 
4 
تجدد الاراده 5لا ؟. 
تجددشى يوجب الفعل 4". 

.١94 التجريه‎ 

تجرد النفس عن الاتبا ٠١94‏ 
تجريدالمضاف عن الاضافه فى المطلق 4. 


التحريج 

طريق الستنيه والتخريج 1. 

تخصيص فمل الخالق بمخلوق واحد... 
فباطل 7.4. 
تداخل اقام الكيف ١.١86‏ 
ترنب الكليات ١.١7‏ 


الترتيب الاول هر ترئيب الملم والتعليم 614 

ترتيب الثانى هون رتيب الوجرد العقيقى ؛.؟ ٠‏ 
ترتيب الخلق فى القبليه والبمدية 6" .لء. 
ترتيب صدور الخلق على رأى شيمة ارسطز 


رئب صدورالمخلوقات لاج ٠١١‏ 





نهرس المصطلحات ج ‏ (المعتبر) 
الترتيب الفذلكى الذى رتبوه ونسقوه فيى2 والفرق بينه وبين نطق الانسان ه. 
افلاى ن؟!. تعاليم النفوس مختلفهة .١89‏ 
ترتيب الوجود 1.567١‏ تعريف الحدى والرصمى لايكون بدليل 
تركيب الذهنى: من جهة تكرار التصورة<. 2 ويرهان .9١‏ 
التسبب تعطيل الخالق 
يتسبب أرادة من اراده ١5١؛يتسبب‏ من فمله١‏ أحرية القائلين بالحدوث عله .". 
وايجاده بقصدثان وبالمرضيلامن جهة الملهةء تعطيل القادرالجواد 
والارادة بل من حجهه التسبب 7 ١١؛يخلق‏ بارادة 2 ونفورالاذهان ببديهتها منه #,. 
تسببت من جهة مخلرقاته .1١1‏ تعطيل الله عن جوده 
تسلم المبادى من علم الكلى تسلماً ‏ سمى القدميون الحدثيين مسطلة لانهم تالوا 
غيرمستوفى النظر ٠4‏ تتطيل الله عن حرده 187 
التسمية من جية التعليم والتعلم 2.١81‏ فعلم الاذهان 
التشبيه على وجهين بطريق التبيه والتخريج...وطريق 
طريق النفل والتشبيه .١6‏ التعليم الحقيقى 6. 
تصاريف الارادات الالبيه .164٠‏ تعليم البر هان 
التصريف هذ االعلم(الفلسفة الإولى) يتقدم الملوم باسرها 
كمايقال انه ذوهوا ويكئن له منه الاسم فى مذهب التعليم البرهاني والحقيقى ١١161‏ _ 


انواع التصريف .١8‏ 
التصور العقلى والانتقال الذهني الملمى 
التمليس ه. 
تصوره - تعالى - في الملم الارل .١١1‏ 


تصويت غيرالانان من الحيوان 


التعليم الحقيقى بالحد واليرهان .١1:+‏ 
التعليم الرياضي التهيجى 3 

التعليم للتحقيق والتحصيل 
يبتدأمن الكثى الاهم والمبادى الاول 0. 


التعليم للرياضة والايناس والتنبيه 


ج 7 (الممتبر ) 


١‏ فهرس المصط لجات 





يتقدم ويبتدأ من الاقرب الى الحس فالأقرب ه. 
التعليم والتعلم 
الذى قالوا فى انتقال النفس...انما هو...من 

جهة التعليم والتملم لاان الجوهر يتبدل ؟6١.‏ 

التغير 

التثير ليس للظن فى ذاته بل لاامر المظئون 0ا/اة 
ادراك المتنير لاوجب التثير فى ذات المدرى: 
3 

تغير الجوهر 

لايتبد ل الجرهر ؟ ه١.‏ 

التفصيل الذهنى 

الذى لايحاذى في الوجرد المينى 9١١‏ . 

التفصيل العقلى الصناعى الذهنى 8١؟.‏ 
التقدم الذاتى 65 
تقدم الفلسفة الاولى في مذهب التعمليم البرهانى 
والحقيقى 4. 

للتقدم والتأخر فى الجنس -١7‏ 
التقدم والتاآخر المعقولين لامن جهة الزمان 
عم 

التقدير 

يقال على المقادير بالذات وعلى ذوات المقادير 


من احل مقاد برها وله 


التقدير والمقدار 

ليس ثيئاً فى ذات المقدور 5.؟. 

التقديس -- الصفات السلبية ا.١.‏ 

تقسيم العلوم 

ان اريد التفصيل والتقيم امكن فيه ان بخص 
كل قسم بممنى جام دمطالبه كيف شأ المصنفون 
لست اعرف فى ذلى ضرورة الى ثلائة علوم 
لامحالة ث؛ الذى مله ارسطو فيه حائر غيرواحب 
6 

تقوم الراجب بالاشياً محال ؟87. 
التكاليف الشرعيه ١187‏ 

التكثر فى الاضافات والمناسبات 

هر لانسّد الكثرة على غرية الاول 01 

تكرار المعارف بالمعارف ١7‏ 
التمائل .٠6‏ 
تمام النظر فى الحدوث والقدم ٠4١-41‏ 
التمثيل 

قال أرسطو ما قاله فى اقام الكيف للتمثيل على 
الممائى الكلية والجؤئيه م١.‏ 

تمييزالعقلى 

الذى يميزيين الهريات والذوات والحقائق 


الوحودية م١1؟.‏ 


فهرس المصطلحات 


١‏ ج " (المعتبر) 





التناقض بين قول ارسطوطاليس بان علل 
الاعدام ادام الملل وبين قوله بان مالاضدله 
لانقسد .ث. 

تناهى العلل (أشباع الكلام نيه)١1؟5؟-١11.‏ 
تناهى العلل الغائيه ,ل 
تناهى العلل والمعلولات الى عله غيرصلولة 
الوك 

التناهى فى الصوره والعدد ١؟١.‏ 


تناهي عيادى الموحردات ١؟١.‏ 


التنبيه والتخريج 
تتملم الاذهان علماً بملم ومن علم ععلى وجهين 
احد هما طريق التتييه والتخريج 4. 
التنزيه والتلوفيه 
١١م‏ 0 كه ألمقات 
السلبية . 
تتزيه الآول #الأ. 


ننزيه الواجب عن علم المتغيرات 414-؟4. 


التنزيه عن التنزيه 1. 
التنزيه عن مشابه الهيولي 55. 
التنزيه من بعض التنزيه أولى 49. 
التنزيه والاجلال ب - 


التوبة 41. 
التوحيد 
نوع من التوحيد 286؛ترحيد الواحب بذاته ١ه.‏ 
تسبذيب النفس واعدادها للمادة الاخروية 
1 
ثبات الجوهر ٠١819‏ 
ابت الذات والعين ١١89‏ 
ثبات النفس ١١87‏ 
الثلج 
خاصى المناصر ده الممرقة لابحمذ 8مو. 
ثمرة الفلسفة الاولى 
ف سرف يانه وملايكته 1أهى ثُواب الآخرة 
قلا١ا.‏ 
الثوالت من الصور الذهنية 
امثلة لثوانى من الصررالذهنية وصفات لها .١‏ 
الثوانى من الصور الذهنية 
امثله للاوائل مئ الصرر الذعنيه وصفات لها 
١ ©‏ 
جرم الفلى الاول 
صد رمن المملول الاول من حهة امكانه .١6١‏ 
الجزاف 


كل غاية ليست هى نهاية الحركة ... تبى 





ج 7 (المعتبر) 5 فهرس المصطلحات 

حرافاً © .1١‏ الجسم المطلق هوالنصر المشترك .11١‏ 
الجر الجسم بمجرد معني الجسمية سه الهيرلى 
جر الاعم من جرْئى الحدعند ارسطو هوالجنس ' .١4.‏ 

ماناطاً حركة .١+.‏ الجمية 


الجزئيات 
النتابالككليات السى الحزئيات 
صستفين...هرهو...ومايقال بالنبه والتصريف 
كمايقال انه ذوهر:! امد ركها لايكون عقلاً 
١‏ ؛هى الاشياً التى اليها منتسب الكلى بالممائلة 
١‏ 
الحزئي يعرف بكلاتة 1. 
الجسم 
المقدار ليس شيث خارجاً عن الجسم ++ الايكون 
للمقدار الجسماني تجريد عن الجم المتقد ربه 
٠مملنى‏ جسميته وهيولانيته ١1.‏ !الجسم فى 
النفس ١8١ويبيان‏ فى حركات الاحسام 1١١9‏ 
هيولى اولى للجميع 6 اأامساه ؟ ١١‏ ؛هرالهيولى 
الاولى 8 .٠؟.‏ 
جسمية الجسم 
هى كثافته ١6.‏ :الجسم الطبيعي مادام فى 
حيزهالطبييمي .10. 
الجسم المجرد ىه هيولي الاولى /ان. 


الممنى المشترى الثابت ١.؟؛هي‏ الكثافة .؟. 
جلب المنفعة م6 
الجملة 
الجملة والواحد يختلفان بالواحد والكثر 

ولايختلفان بالطبم والمايه ؟. 

الجملة ١‏ لحاصلة من ممكنات الوجود 
الحملة الخاصلة من ممكتات الوحود 

كالواحد الواحد منها فى امكان الوجود والحاحة 
14 

الجمبور (جمهورالناس) 


يعتقدفى مصى القدم ح هد الخالق 7 4:؛يمرف 


الممى الاول 5" . 

الجن 

يعني الاشخاص المستترين عنا .١861‏ 
الجنس 


قوم جملوا من شرط الجنى «ان يقال على 
مايقال عليه بالوأ »حتى يكون الموجود جنا 


©ؤ؛ في المرف اللغرى ١١‏ ؛المقول فى جراب ما 


فهر س,المصط لحات 


هره ! اشترط قوم فى الجنس ان يكون مقرلاعلى 
انواعه التى هوجنس لها قولاً بالويه فى اللفظ 
والسممني ١0‏ اجر الاعسم مسن حرْئي الحد 
عندار سطوهوالجنس ١١‏ ٠هوالكلى‏ الهام ممايقال 
فى جواب ماهو ١١‏ !الواحد بالجنس 68. 

جنس الاجناس هوالاعم الاقصى .١4‏ 

الجنس الجوهر يقال على ما وجوده لافي 
موضوع ١4‏ 

جنس مايسأل عنه بكم كالمقدار والنددة١.‏ 

الجنسية المعلومة عندنا 

هي | شتراك فى صفة ذهنية .51١‏ 

جواب القدميين عن قول الحد نيين .*. 

الجواد 484 
الجواد القديم 58. 
الجواهر الروحانية وترتيبها 8ه -١‏ 
الجواهر الفعالة المالمه غيرمتملقة بالابدان 
لا هاء 

جواهر النفوس واخستلافها بالتووع 

والطبيعه ؟ .١6‏ 

الجواهر والأعراض 

لايكرن المرجود جنا للجواهر والاعراض 


والعلل والمملولات 6١؛‏ 


ل ج "(المعتير) 


.10١0-7. والاعراض‎ 

جود الجواد الأول م0١.‏ 
جودالمبدا الاول هىة. 
جودالواجب بالذات 54. 
الجود واللاجود والفرق بينهما +50. 

الجوهر 

جنس الجوهر يقال على ما وجوده لاني موضوع 
14 ئس للسائر الاحام ١‏ كل ما وجوده لافى 
موضوع ١0‏ ءمن جمل الجرهر اجناساً ومن جملها 
جنسا واعداً لايختلفان فى معنى يرجم الى حقيقة 
علميه- وانما هو بحسب شرط المبارة فى الجنس 
6 ي,تيدل | لجوهر ؟ ١5‏ الجوهر كل تى وذاته 
مقدار 6.10؟. 

الجوهر الالبى 

قد يكون النظر فىالمرجود من حيث هو جوهر 
الهي غير محسورصس 5 

الجوهر الروحانى م المقل ١42‏ 
جوهرلطيف روحانى يناجى فى السنام .١61‏ 
الجوهر والعرض فى طبقه الكليات ١١‏ 
جوهريقوم نفسه نه -١‏ 
جببة نظرالمنطق 


ينظرالمنطق فيها(صورالاذهان)من جهة وهى حهة 





ج "(المعتبر ) فهرس المصطلحات 
الاستمانه فى التمليم والمعرفة ببيضها على بمضى ٠.4‏ حور العرض : الموجرد في موضوع ٠.١8‏ 

حاجة ممكن الوجود حدالموجود ٠.7١‏ 

لاترنفم الاعند واحب الوحود بذاتنه :؟. الحدث 


الحادث 

حزّبمد حر...والقد يم هوالجمله والكل 01:46. 

الحادث الابداعى ١م.‏ 
الحادث الزمانى ."١‏ 
حاصل الوجود 

لايتأنف له الحصول والرجرد ؟؟. 

حافظ الانواع بالاشخاص هرالسخر الملهم 
.١ ”5‏ 

حافظ الصورة فى الماده ملك 154. 
الحالات العرضيه لنفس تختلف .١87‏ 
الحال والملكة 

كيف م١؛الحال‏ هي مالايتطاول زمانه 

إوالملكة هى ماطال زمائه .١8‏ 

حجج المنقوله عن ارسطوطاليس فى علم 
المبداالاول ؛ل. 
الحد 

التعليم الحقيقى بالحد والبرهان ؛؛المعارف الاول 
لاند خل تحت الحد لبساطتها و. 


حددالجوهر: المرجودلالإى موضوع ١8‏ 


قال القائلرن بالحدث ان الوالد غيرالمولرد 
هرادم 0ا؟. 
حدث الزمانى وغيره 4؟. 
حدث العالم 
المدم الاق تقدم وحوده م؟. 
الحدث والقدم ن8-؟#؟. 
الحدوث 
اجوبة القائلين.ه غن المدة السابقة للرحود 
وتعطيل الخالق فيها .” ؛ثماء النظر فى الحدوث 
والقدم ١1:!اقرب‏ الىالاذهان * :؛مشهررة 
العرل 17. 
حدوث الارادة مم. 
حدوث الحادث من حهه المله .١0+‏ 
حدوث الزمانى وحدوث المملولى .*. 
حدوث العالم 
اذا حدث العالم بعد مدة غيرمتاهية البداية... 
فماالمتجدد ". 
حدوث المعلولى هر دون الزماني .". 


حدوث بيستلزم الارادة المتجدده فى الله 


فهرس المصط حات 


ج *(المعتبر ) 





فد 
الحدوث والقدم ن-با7ا. 
الحدوالنسبه 

فان المدرى له فى الظهور الذىبحباليد رىك 
و 

حر كات | لافلاى وكراكيها .١٠6‏ 

الحر كات الطبيعية باسرها خارحة عن الطبيية 
+11. 

الحركات الجزئية ٠19/١‏ 
الحركات الفلكية أؤاء 
الحركة 

وجد ناللزمان تملقاً فى ال هن والاعتبار بالحركة 
5 اتمرف مسافة الح ركه مالزمان وبالمكس 
+س ؛الحركة تتملق باشياً غيرائزمان +" ؛ القائل 
بقدم الحركة قدقال بقدم الحدوث وحدوث 
القدم +1-هم؛؛ مماها وممقولها حدث ابد 
14-5 الذى يقل منها تجدد مم تصرم على 
الانصال 5 ؛الحادث جر بمد جرٌ...رالقديم 
هرجملتها 11! القائل بقدم الحركة قدقال بقدم 
الحرادث 16؛ بالحركة يتصل الحدوثُ بالقدم 
د:حركه فى القدم متصله الاستمرار ١1؛الامتد‏ لال 


منها على المبداً الاول .#61 1١‏ مابشيه 


الحركة ممافيه بمدية وقبلية على الاستمرار ١١١8‏ 
هي مجموع معانى متفرقة فى المعقول... لايمكن 
ان تكون للمتحرى بذاته م١١؛‏ عله الحدث 
1١0 ©‏ تنتصل الحركه بالحركه ١5‏ ؤهذا التحدد 


الحركة الاولى والثانية 

الحركة بالذات 1ن. 

الحركة بالعرض 6ن٠‏ 
الحر كه بالقسر حركة فى القدم متصلة الاستمرار 
415وم. 


الحركة الدائمة فى المتحركات الدائمة 
الحركة 6؛. 
الخركة الدورية من حملة الحركة المكانية 
ؤلادءء" ,١ 591١‏ 
حركة السفلك دورية لاغ اية له 
"61١1١٠‏ إ49ل/ا؟١.‏ 
الحركة الفلكية ؟١.‏ 
الحركة الكليه ١/ا١.‏ 
الحر كه المطلقة 
يقول بقد مها من يقول بقدم المالم .١‏ 


الحر كه المعقولة الروحانية .١0٠+‏ 


ج "(المعثير ) 


"5١ 


فهرس الممطلحات 





الح ركة المكانية .1944417١‏ 
حركة النفس حركة عقليه علمية تصورية 109. 
الحساب باللسبة .١68‏ 

حصول الصورة .4١‏ 
الحق ليس كماقال ارسطوفى تقسيم 
الكيف .١8‏ 

الحكم الازلى بإلمرز. 
الحكم القاطع ده القضاً .١8٠١‏ 

الحكم الذى نسب اليه القضأ والقدر 
/اذرا٠‏ 
الدكي” 

ألذين صنفوا الكتب من الحكماً قد عنرابالملة ١1‏ 
القائلون بوحود الملة والمملول معافى الزمان 
» ”!١م‏ 

الحكيم 

حكيم يسوق المبادى الى غايائرا 5 ١‏ ؛الحكيم 
يدانه 55اء 

حكيم الحكما والحكيم الاول .١70‏ 
حكيم اليونان 0181 
الحكمة 

عنينا بالحكمة ههنا احكام الممل بالملم .١55‏ 
الحكمة العملية 


ممرفة المبدأ الارل من جهتها نج ١‏ ؛الحكمه 
العمليه والعلمية ١91١)؟١؟56١؟.‏ 

الحكمة الناظرة فى المعانى ٠٠١8‏ 
الحكمه النظرية ١17‏ ؟. 
حلول العله الاولى عندقوم 8. 

حلول العله الاولى فى البشر عند قوم :0. 
الحمل على 

الذى يقال بالهوهو... كمابقال الاثنان محمرل 
على زيد .1١١‏ 

حوا ؟ة١.‏ 
الحوادث 

اتمال الملل والمملولات الدائمة بالحوادث 
كلاا. 

الحوادث الكيانية لان 8642 1- 
الحوادث من الموجودات 

أدل على وحود القد يم منها على انقسها 1؟. 
الحوادث والحر كا تالطبيعته 

باسرها خارجة عن الطبيمة 1078. 

خاص الاضافه 

عام الاضافة احق بمشي الخيرية من الخاص 
الاضافه ؟. 


1١١ خالفواتمرفوا‎ 


فهرس المصطلحات 


الخائق القديم للعام 148. 
الخالق وتعطيله .م. 
خالق العالم عندالحدتين 
قبل خلقه المالم كان موجوداً بغي رخلق مدة 
لابداية لها م؟ . 
خالق العالم عندالقدميين 
هركان فى ما لم يزل خالقاً...ول'يمقل ان تيقدم 
وجردالمالم مدة يكون الله فيها غبرموجد ولالخالق 
بل عاطلاً معطلاً من الخلق 2؟ . 
خالق المصور 
المقلى والنظريثهدان به ه١١.‏ 
خالق الموجبات والآسباب 188. 
خالق النظام هو واحد ١؟١.‏ 
الخالق الواحد 115.: 
خروج كل ممكن من القوة الى الفمل هو 
الغاية ١١15‏ 
الخصوص 
ينتهى الى مالاخص منه ١7‏ . 
الخصوص والعموم 
حيث يكون كلى اكثر فى كليته وعمومه من كلى 
آخر؟ .١‏ 


ِ 


الخلاً 


نف ح ©" (المعتبر ) 


النار احسم من الخلا 1.؟ . 
قالوا...ان الخلا لايمكن وجوده... حقق وجوده 
> .؟ اليس الخلاً الا عدماً محضاً... الذهن بمتبر 
الملاً المحيط بالخلا بالذات فيمتبر الخلأ الذى فى 
الملا بالمرمى 5.؟. 
الخلق 
مايتبع الخلق © ١١‏ على طريق الجمله... ثم على 
لريق التفصيل 455١.‏ بداب ةالخلق 
24 أنرنسبه .1١18‏ 
خلق المخلوقات 
دل على ان الافمال فيها ترجم الى حكيم 88 .١‏ 
الخلق الايجاد 
بداية الخلق والابحاد .١18‏ 
الخيال 71-1. 
الخير 

يقال بمفهرمين احدهما بالاضاضة والآخر 
بالاطلاق و؛ احق بسمني الوحجود .١؛هز‏ 
وجردالاشياً ٠١‏ الخير والشر علل الاوائل عند قوم 
262١‏ هوالخصول والوحود بالقمل 9١١؛يطلب‏ 
لذاته .؟١.‏ 
الخير الاضافية 


خير بالاضافة الى ماهرمضاف اليه ؟)يغتلف 


ح ؟ (المحبر )ا 


انف فهرس النصط لحات 





بالنسيته و. 

الخيرالحقيقى مطلوب لذاته و ؛الخير الحقيقى 
اوالمظنون .١١‏ 

الخير بالذات 4. 
خيرالذى بالاضافه و. 
الخير الذى بتصور بغيراضافة و. 

الخير الطبيمي 159. 

الخير الكل كالنور 9. 
الخير المتداول فى اللغات 

هرالمضاف (بقياس ماهوخيرله) و. 
الخيرالمحض 174 
الخير المجرد عن معنى الاضافة 4. 
الخير المضاف المتداول فى اللنات .. 

خي رالمطلق 

خير فى نفه ه/التور خيرمطلق 4الايفهم 

الخيرالمطئلق الابالاضافه المطلقة ؛اسخير على 
الاطلاق و؛الشير المطلق .؟١١.‏ 

خيرالمعارف معرفه الخير المطلق 1١‏ 

الدعاً 497. 

دفع المضرة خم ٠“‏ 

دليل الحدثيين ورده ؟؟1م. 


الدهر 


البذين قالوان الخالق مموجود فى الدهر 
والسرمد ...غير والفظ الزمان ١‏ انه البقاً الدائم 
.4١‏ 
الذهرية 
سمى لللحد ثيرن القدميين دهرية 7 4. 
الدهن 
اذى ينكن اذ يحون" تسر بين انسار الهوا 
. 
لالذات 
واحد بالذات مه؛والفمل والصفة ..٠وثبات‏ 
الردات ؟١6١.‏ 
ذات العله الاولى 
الناية هى الذات والفاعل هوالذات .١١١‏ 
ذات المبدا الاول 
ماهى وعلىاىوجه يمرفها المارفون 
١ 5١-1‏ أويميتها ثورالانوار ؟١١.‏ 
ذات الواحدة 
لانصي ركثيرة بالمرضيات .٠٠١‏ 
الذنوات 
ضرف الافمال انما يصدرعن شرف الذوات 
5 والاضمال .٠٠٠١‏ 


ذوات المبادى .١‏ 


ح " (المعتبر ) 


الذوات والافعال مم. 

ذوهو (او له هو) يقال بالتسبه والتصريف ؛١.‏ 

الذهب 'لانراه ينحل الى عناصر اخرى ١45‏ . ! 
الذهن 

الكني معني فسى الذهن ؟ ١‏ ؛ذهن الذى 

هوالنفس ...النار الذهنيه التى لاتحرق 7 ؟ ؟. 

الذهنية” الياصفات الذ هنية الانصافية (العلم 
والمعرفة)؟ ؛الصور الذ هنية الاضافية ؟. 

الرأى المعتبر فى القضا والقدر 97 .١‏ 
رب الارباب هرالفاعل غيرالنفمل 5. 

الربوبية 

اذا عرنته انه وحده فى ربوبيته قلت لاالهالاهر 
ل 

ردابن سينا ؟م6؟.؟. 
ردالفلسفه 

لايردون الملم (فلسقه الاولي) بئفسه بل يردون 
مايستقد ون انه جهل .١١‏ 

ردبداية الخلق على رأى شيمة أرسطوطاليس 
١66‏ 


ردقول ارسطوطاليس فى علم المبدأ الارل 


ةال/ا.ء 


الرصد والتجربة ١84‏ 


فهرس اليصطلحات 


الروابع من الصورالذهنيه 
امثلة للثوالك من الصور الذهنية وصغات لها 
.١‏ 


|الروح 


بعلم الآلهيات لانهم كانوايتدالرن فى عباراتهم 


فهذا الملم كانت القدماً تسميه 


الالهة ويمئون بها اشخاص الملائكة الروحانية 
والنفوس اليشرية...و كان قوم منهم يمتقدون 
الملائكه والارواح من قبيل نفوس البشر ا ؛الذى 
عند ملتقى العصيتين مه:هه١.‏ 

الروحانيات 

وهى النفرس المتجدة اعنى المتملقة بالاجسام 
“ا# .١‏ 

روحانيات الملكية 151 
الروحانيون والبلائكة .1١١‏ 

الرويه هى انيتقد م الملم الفمل .1١١8‏ 

الرياضيات 

الملرم الوحودية: الطيم'ت وا! ياغيات 

والالهيات "؛ تكرن الرياضيات هن الي ينظرفي 
الإعداد والمقادير.؛..من حيث تتد.رف فيها 
الاذهان م؛سميت بهذا الاسم لان التفوص تر ناض 
بها...حتى تكون واسطة تنقل منه برياضتها الى 


ماليس سمحرصضص اصلاً وهرالملم الالهى 8 


فهرس المصطلحات 


ج *(المعتبر ) 





الزمار, 

متي هوالنسبة الى الزمان ٠6‏ الانأثير له فى 
الحدث د ؟ ؛الزمان يرضح البمديه 5550 انما 
يطلب الزمان فى تكببت المخلوقي والسلرلية ؟؛ 
.خلوق مم خلق المالم .؟ ؛هومقدارالحركات 
.*؛ هوالمدة التى يمكن فيها الحركة والسكرن 
أقسد تكون الممرفة السناقصة مزالممقول ونتم 
بالسقول ايضاً كالمعرفة بالزمان فاله ممالايد ركف 
بالحس ادراكاً اولياً وللنفس به شمر ادراكاً ذهنياً 
عقلياً...يسمى من حيث يعرف فاذا انتقلر الى 
معرفته المقلية... نمام الممرفة في ذلكى)اختلف 
المقلأ فيه 8 ؛قال قوم انه أسم لاممنى له. وقال 
قرء له مني محرس هرا الحركة وقال آخرون 
انه ليس بمحسوس... هر مقدار الحركة م6 
وقال قوم انه جرهر وال قرم انه عرض و قال 
قوء انه لاجوهر ولاعرضى؟ وقال قوم انه موجود 
وقال قوم انه غبر موجودة وقال قوم ان له وجوداً 
قارأوقال آخرونان له وجرداً فيرقار 
+5 ؛وحدنا له تملقاً فى الذهن والاعتبار بالحركه 
09> ثارة تمرف مافه الحركة بالزمان وثارة 
بالمكس 74 #المدة والزمان ادركت ملحوظة 


وجودها...لايساوى كلها حزئها 90؟ لاينفكف من 
الوحود + ؛+متمر الوحود و« - كلم ؛ممقول 
الزمان متقدم فى وجرده ومعقريته على 
سائرائحركات والسكورنات و+؛خركة كل 
متحرك وسكون كل ساكن فيه ومعه ويتملق في 
الرحود به...فالزمان اقدم فى الرجود والممقرل 
من كل مايعرف به وممه 04 ؛صعقول الرّمان 
يقارب ممقول الوجود ويقارنه فى التصور 
و؟ #الزمان انمايكون للموحود بوحوده المستمر 
فيه والاوالرمان لايطول ولايقصر بل هرفى 
استمراره ١1.‏ الزمان بتقدير الوجود اولى منه 
بتقد بر الحركة .1و" ؛من قال بحدوث الزان 
فقد قال بحدوث الرجود والا فالزمان لايكون له 
وحود مجرد وهوية قائية بنفسها .8 انكمر به 
النفس بذاتها ومم ذاتها و رجردها قبل كل شئ 
نشمربه...ولوقيل ان الزمان مقدار الرجود 
لقد كان اونى من أن يقال انه مقدار الحركة فانه 
يقد رالكون ايفاً .55-1 ؛يقدر الوجود لاعلى 
انه عرض قارفي الوجود بل علرانه اعتبارذهنى 
كساهرالاكثر وجوداً السى ماهواقل وجوداً 
٠‏ كبالايتصور ارتفاع الرجرد فى الاذهان 


كذلك لابتصورارتفا ع الزمان ٠.‏ :»كيف يقال ان 


ج (المعتبر ) 





قبل حدوث المالم لم يكن زمان .+ ؛الزمان 
لاير يفم الابارئفا ع الوجرد .1؛و جود الرّمان 
قد بان انه اعرف من وجود غيره ممايوخد ممه .61 
حياتتى معرفة الزمان .41 لنتالق زمان 
05 ,بتصور وحرد لافى زمان ١4]الذين‏ قالو ان 
الخائق موجرد فى الدهر والسرمد ...تيروالفظ 
الزمان ١:؛الاذهان‏ لانشى في قدب الزمان 
والمكان خ::الذين بمحلر جملوامينى الزمان 
مقدار الحركه م ؛الملة مايرجد الحلول في 
تمسيرزمان 8:9)اممى المحدث انه الذى بقدم 
وجوده زمان لميكن فيه مرجودا ان الزمان لايلرم 
ان يكون دخوله بين الملة والمملول شرطاً فى 
الملية والمملولية ١*'ان‏ الزمان لايتصور له مبدا 
رمان ١1؟‏ الزمان عارضي فى المليهة ١6؛المملول‏ 
مم عملته فى الوجرد من جهة المميه في الزمان 
وايثشعر بهكل اأنسان اواكثر النقس + 
وجودالزمان يتعملق بوجوره الحركة 


١‏ الاتعلق بوجوده بالحركة فى السبوية ولاهر 


9 
٠ 


عرض لها ؟ 6656 .١١‏ 
سابق علم الله 1لىلء 


استسراوها:امتمرار الاراهة ١5‏ -ت؟ .١1‏ 


3 فهرنن الُصطلحات 

السيبية الاولية 

هلا ١ا.‏ 
السبق 

ليس من شرطه الزمان بل شرطه التبم واللحوق 
؟. 

السبق الذاتى “ن. 
السيق المعقول هو وجرب المملرل عن علته 
؟ه. 


سبل الادراى والمعاراف ؛4؟١-5؟١.‏ 
السرمد 
الذين قالواان الخالق مرجود فى الدهر 

والسرمد ... غير والفظ الزمان ١١‏ ٠انه‏ البقاً الدائم 
١غ8.‏ 

السريان والمداخله من غير خرق ولانفريق 
١١ا.‏ 

السوطم هرالجسم وليس غير»ء 165. 

العادة الاخروية 

منقمة الملرم الحكمية هي تحصيل كمال النفس 
واعدادها بذ لى للمادة الاخروية .٠١‏ 

السعادة القصوى .١4٠‏ 
سعادة النفدي الانسانيه بمعرفة مباديها .١١‏ 


السلوب فى العقل .٠١1‏ 


فهرس المصطلحات 


السمال كتاب)لارسطوطاليس .١6‏ 
اانه 
بيط البسائط الر حد انى الات .8.١‏ 
السعيد ٠01/88‏ 
السعيد والشقى .5١٠‏ 
الشخص والواحد بالشخص «ه. 
الشدة ومالانهاية له من حهة الشدة 1؟. 
الشر 
أفق بممنى المدم ١١؛‏ هو عدم الكمال .١١86‏ 
شرالمجرد لايوجد 46. 
الشرالمجرد عن الاضافة 
لايوجد ٠١.‏ انه اذاترمل كان احق الاشياً به 
معني المد م .٠١‏ 
شر المقابل للخير يتصرر على وجوه .٠١‏ 
شرط الادراى هوالوجود ١؟.‏ 
الشرط بالذات 64 
الشرط بالعرض ٠4‏ 
شرط الجنس 
قوم جعلرا...من شرط الجنس «أن يقال على 
مايقال عليه بالسوأ » حتى لايكرن المرجود جناً 
6 


الشرع الذى قمد هم حد ثيين تصرنه . 


ذا ج © (المتبر) 


الشركة 

لاتلزم ان تكون الشركة را 6 
الشرور اعدام اشياً .٠١‏ 
شعور النفس بذاتيا ؟4. 
الشعور والاراذه الجزئيتان 9(. 
الشقىوالسعيد ١١؟.‏ 
الشمس عله غيرمملوله عند قرم ١ه.‏ 
شناعه التعطيل ٠١‏ 
الشوق 

مبدأ القربب...تبع التخيل ؟١١؛ممنى‏ اضافى 
.١١ ©‏ 


الشوقى الارادى ؟١١-‏ 

الى 
اعم من الموجود :١؛يمم‏ المقرلات 5١؛‏ لم 

يجمع ارسطوطاليس ١‏ لاجناس في جنس الشى 

اعم صن الموجود...ولايجمل جنساً ١١‏ 

لايد خل في جواب ماهو ١١‏ ؛4الذى له ارصاف 

ذاتيه م ؟١.‏ 

الشى الذى يمنع الخواطر 

النقل فى اللقة العربيه ١١45‏ ظ 
الشىهالمطلوب لذاته هوالخير الحقيقى ه. 


شيخ الرئيس ايوعلى سينا سه ابن سينا .لاء 


ج "(المعتبر ) 


فهرس المصطلحات 





شيعة ارسطو 
الذى قاله شيعة ارسطر فى بداية الخلق 

ء.لث١‎ -١68 

صدورالخلق عن الاول وكيفيته 115. 

صدور الخلق وترتيبه على رأى شيعة ارسطو 
والرد عليه .١05‏ 

صدور الكثرة عنه تعالى ٠١519‏ 
صدور الواحدعن الواجد .١8٠‏ 

الصفات وانزوات والافمال .١٠..‏ 

صفات الاله 

علم الالهيات هرالملم الذى تمرف به صفات 
الاله 5. 

صفات الأول 

له بالوضم الاول بتمام الممني دون غيره .١.١١‏ 
الصفات الاضداد ... 
الصفات الانداد . ». 
صفات اله الألبة وربالارباب +. 
صفات الايجابيه .٠٠١9‏ 
صفات الذاتية (اثباتها) .٠..‏ 

صفات الذاتية للواجب فى العلم والارادة 
66 . 


الصفات السلبية 


التى بمعنى التنزيه والتقد يس /ا١٠.‏ 

صفات الشى ولواحقه 

الملم بالشى علم بصفاته ولراحقه ويكون من جهة 
الملم باسبايه ومباديه ". 

الصفات العامة الكلية 6. 
صفات المبداالاول 56-:. 
الصفات المستعارة .٠١9‏ 
الصفات الموجودة فى الاذهان فى الصرر 
الاضافية الذهنية ؟. 

الصفات اموجوة للموجود موجودهة 
فالصور الاضافية الذ هنيه موحودة ؟-”. 
الصفة 

ان الصفة تكون للموصوف الموجود فى الاعيان 
وللمتصور في الاذهان 1 

صفة الثثى فى ذاته بذاته 

هي الوجورد وكون الشئ بحيث يدرى 

اسل 

صفه العرضية للاعراض التى هى اجتاس 
كثيرة هى عرض ١4‏ 

الصمد 

اى بسيط وواحد لاغيرية فيه ١١صن‏ حيث 


لاتركيب 240١‏ فصل متمم للفردية اكه 


فهرس المصط لات 


ج "(المعتبر) 





الصناعة والقائرن المحفرظ .١٠١‏ 
الصناعى الحفظى .١٠١‏ 
الصنف 
الراحد بإلصنف 08) فى المرف اللفرى .١١‏ 
صورالاذهان من جملة المرجردات م. 
صورالجواهر والاعراض الوجودية اعراض 
حاصلة عند النفس 9 5. 
الضور الخياليه 9م- ١‏ ل. 
الصور الذهنية الاضافية هى الممرفة والملم 9 
صورعالم الريوبية -- مثل 144. 
الصورالعلمية الحالة فى الواجب بالذات 
47 
الصور العلميه فى عالم الربوبيه 
تكرن باسرها من قبيل الصائخ والشلخال © .١‏ 
الصور المحفوظة الملحرظة عند النفس 
الانائية وم. 
الصور النفسانية (وتحرك الهيرلى اليها) 
.١5‏ 
الصورة 
من جسملة السقرل 1)على رأى فلاطن 
05الهيولى تنتحرى الى الصررة ١1١؛هى‏ 


غير منقسمة ١56‏ !إاتبانها 2160 لايبمد مقديم خلق 


الهيرلى للصورة 7 .؟ ؛ممناها 5.؟ الكل صررة 
نقذاز لني دو 4 

الصورة الثالثة 

نتصور النفس للصورة الثانية صورة ثالثة فى 
ممرقة الممرفة ؟١.‏ 
الصورة الثانية سه الصورة الثالثة. 

الصورة الجسمانية والاشكال الوضيية 


لاند ركها الاترة جسمانية(على رأى ابن سينا 


لاعند نا) لمى. 
الصورة الجسمية اما نفس الاتصال اوطبيمة 
أ.ء؟ء. 


الصورهة الخيالية ١ل.‏ 
الصورة الذهنية 

النفس تمرف الشى بصورته الذهنية ؟١؛مرجودة‏ 
فى الذ هن الذى هرمو جود فى الوجردالمينى .؟) 
المبدأ الاق 5 .١١‏ 

صورة الموجود موجودة فى الوجود 

متصورات الاذهان تدخل فى علم الموجود ايضاً 
ةا 

الصورة والبيولى 

وصيرورة النفس عقلاً بالفمل ؟16؛ مناهها 
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ج * (المعتبر ) 


الضار يتسبب منه الشر١١.‏ 
الضد 
مالا ضدل لايقمد ١86-.6؟‏ موجر الضد 

فرممدم نمده !١‏ معناه 0 ؛اشريك في الموضوع 
والهيولن 4.٠‏ 

الضدان 

يتماقبان على موضوع وأحد ..8١‏ 

ضرورة القضا والقدر ١88‏ 
الطبائع الكيانية 

الحرارة والبرودة(علل الاوائل المتضادة) 5ن. 
الطبائع المتباشة .١1‏ 
الطايم 

الالهية الملكية المقلية المجردة ١٠١‏ ؛بالطباع 

#.اء. 

الطبع 

مني به القوة الثى تفمل ماتفمله على سنن واحدة 
0 

طبقة الكليات 

: من زيد وعمر...الي الجوهر ومن الجوهر والمرض 
الى الموجود ومن الموجود والسمدوم الى الى 


, ١ ”-1 


الطبيعة 


فهرس المصطلحات 


المتقدم عند الطبيعة فى الوجود مستأخر 
عند ناف ىالسمرقة © ذماهية الجمله وماهية كل واحد 
من الجملة وا.عهدة بالطبيمة ؟ ؛الحوادث 
والحركات الطبيمية باسرها خارجة عن الطبيمه ان 
الطبيمة يقتضى القرارم١‏ اصورة الجسمية اما نفس 
الاتصال واماطبيمة ١1.,؟.‏ 
طبيعة البيولى ىب 
الطبيعى 
يكون علم الموجودات ينقسم على ماقسموه الى 
الطبيمى والاالهى . 
الطبيعيات 

الملوم الرحودية: الطبيميات والرياضيات 
والالهيات ” ؛كان الكلام فيها استقصاً النظر فى 
مالانهاية له 0؟؛ قيل فيها ان المقدار ليس شيعا 
خارجاً عن الجسم 05 !انما يحكم بالمدم على 


الموحود(لاالرحود) وهذا مالم تذكره فى 


الطبيعيات والائبيات 
علم الموجودات +14. 
طرق العلمية الى ممرفة الله .5 .١‏ 


طريق الاستدلال 8؟١686١.‏ 


(قاطريق للم , معر فةالله من جهة الحر كة الفلكية 


فهرس المصط تلحات 





.١ والمعلرلات‎ 

طريق اليرهان غيرطريق الدعرى م؟١.‏ 

طريق التعليم فى الملم الآلهى 9 

طريق التعليم الحقيقى بالحدوالبرهان ع.: 
طريق التنبيه والتخريج 

تتملم الاذهان علماً من علم على وجهين: احدهما 
طرق التنييه والتخريج 5. 

طريق الخاص الى معرفة المبداالخول 

503 
طريق الدعوى ١١78‏ 
طريق الملكة وتيذيب الفطرة الصالحة .٠٠١‏ 
طريق النظر الاستدلالى ١١89‏ 
طريق النقل والتشبيه م*. 
الطبارة هى من الضفات اللية .١١١‏ 

الظن الواحد 

لايكرن موغوعاً للمد ق والكذب بتغيره فى 
نفه لإما. 


الظبور الاتم 





ج "(المعتبر ) 
ل 
عادات النفوس 
نختل ف النفرس من جهه الابدان وامزجتها 


والمادات والتعاليم ؟6٠١.‏ 

العادة 

ان كان المبدأ تخيلاً مم خلق وملكة نفانية 
سمى ذلك الفعل عادة  .١١‏ 

العاشق 

يتحرى الى الممشوق من ذاته ./ا١.‏ 

العالم 

الذين قالرا بحدث المالم قالوا...بانه لايتصور 
مخلوقاً الابايغجاد بعد عدم...فالشالق قبل خلقه 
العالم كان مرجوداً بخير خلق مدة لابداية لها 
ونهايتها بدايه ايجاد المالم 84؟؟ القائلون بقدم. 
المالم قالوا...ان المالم المخلوق...لم يؤل ممه 
موجوداً ولايمقل ان يتقدم وجود المالم مدة يكون 
الله فيها...عاطلاً مطلاً 2؟ ؛له بداية عندالسقرل 


م؟؟ هل له بداية زمانية .؛ على رأى قلاطن 


.١4 


لللسمم ا 


الذى وجوده اوجب يجب ان يكون ظهرره.اثم 
١ 8‏ ىو 


الظبور الول 


العالم منا هوالعامل .١19‏ 
عالم الازل 
عالم الازلى ومايصد رعنه م7١‏ ؛عالم الازل ٠‏ 
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ج "(المتبر ) 


م فهرس المصط لحات 





عالم الربوبيه 

عالم الملل والمبادى الاول .؟١‏ عالم الاسياب 
الاولي .؟ ؟ عالم الارائل .565 605ةة. 

عالم الطبيعة 

وعالم المقل وعالى نفس عوالم متشابهه ٠١.‏ 
عالم الطبيعه فهر عالم السلولات التي مجحب عن 
السقرلات غالم السسببات القصوى ١١9‏ عالم 
الاواخر .؟. 

عالم القل 

وعالم الطبيمة رعالم النفس عوالم متشابهة .؟) 
فهر عالم البديات والمثل الاوليات .2٠١‏ 

العالم فى النظرالحكمى ؟١8.‏ 
غالم القدس واللاهرت 114؟. 
عالم الكون والفاد 14. 

عالم الكرق ومايتجدد فيه م7١.‏ 

عالم النفس 

وغالم المقّل وغالم النفس عبوالم متشابهة 

.؟ اعالم النفس فهرالجامع .2 . 

عام الاضافه 

احتى بممنى الخيرية من ا#قاص الاضافة . 
العامل 

المالم مقاهرالمامل .١95‏ 


العيارات اللفظية 
نعبرعن معارفنا وعلومنا بمبارات لفظية ؟. 
العيث 
لغاية ايضاً مادام "ايه له .ؤل. 
العدد 

فى الوحرد ممدودلاعدد .4-4 ؛ الواحد 
بالمدد 64؛ المدد ليس شيا عي رالممد ود الانفى 
الذهن 0.؟. 
عدد الافلا'ك سدد المقرل .١8١‏ 
عدد عقول المفارقة 
بمدد الافلاك مماقّال به علماً الهشة .١6١‏ 
المدل .١54‏ 
العدم 

الشراحق بسمتى المدد م ١١؛صمى‏ السمدم اذا 
تجرد كان معنى الشر المجرد ولايقال عن المدم 
الب مجردائه مسبسرورحود ١١‏ 4ةأكاسان عدم 
الابق(عند الحدايين) مع وجودالخالق مدة لانهاية 
لها م؟؛ عدمالذى يطله الحدثترن هو عدم 
يحقل م؟؛بقال الوحود .ة؛المدم لايدل على 
العدم م١ .١‏ 
العدم السابق 


عندالذ ين قالوا سحد ث العالم 124 قد نقدم 


ري ج 7(المعتبر ) 





وحودالخلق م؟؟ كان مم وجردالخالق مدة 


لانهايه لها .م2 . 

العدم المجرد .٠١‏ 
العذهة 

مالانهايه له من حسهة المدة 10؟. 

العرض 

هرالموجود فى مرضوع وهوتسيم الجوهر في 
رسمه وحده ١9‏ آليس بجنس واحد بل هي صفة 
عرضيه للاعراض ١١+‏ ليس بجنس 6١؛‏ قيل له 
عرض من جهه عروضه للجوهر ١١6‏ قول المرضض 
علي الاشياً المختلفة قرل بنسب مختلفة ولايستحق 
ان يكرن جنساً 107 من جمل المرضى جنسا ومن لم 
بجمله (لايختلفان) ؟١؟‏ المرضي ادل غلى مايشمله 
من الجنس الذى يسمرنه بالكيفية على ما يشتمل 
عليه ١4‏ الواحد بالمرض 4ه. 

العرض الوجودى غبرالقار والقار١.‏ 
العرضيات 

بعدالذات ٠١.‏ ليس هي الذات وائنما هي دالة' 
على الذات ؟؟١١.‏ 

العرف ١‏ لاقدم والاظمير والاشير في مسنى 
الفاعل والمله 49. 


العرف العامي ومفهرم الوحود فه ١؟؟.‏ 


العرف اللغرى 

الذي يدل عليه العرف اللغرى من لفظة القضاً 
عؤاء 

العزم 

قد يكون سد الررية .١17+‏ 

عشرة اجناس -ه- المقرلات .١١‏ 

العشق 

والشوق*” برس م١»‏ 

عطية الاستحقاق انفل من عطلية التففل 
أواء 

عقال الناقه .١46‏ 
العقل 

مدرك الجزئيات لايكون عقلاً ١/االه‏ بداية 
الكمال 8؟؟ لسنانكمل بكل معقول هلا؛ الفرق 
بين الهيرلى والنفس والمقل :١١.‏ 
والممقول  !١:‏ ارول ماخلقهالله مو١)‏ حرهر 
روحانى... برئ من الاجسام و علاتقها.... يكرن 
بالفمل فيمايرفه ...هوبالفمل ابدأ...يمقل جميع 
الممقرلات م1١١‏ فى اللئه اليوتانية والمربية 
الذى يميه اليوئان ١6‏ الكل نفس عقل 
مفارق ١19‏ اللعقل معني اضافى فى المربية لافى 


الميونانية ١6.‏ 6الذى به تهتدى نفرر . اليثم 


ج © (المعثير ) 


ار نصسيره م١؟.‏ 
العقل الآول 
صد رعن الاول بعقله لذاته ونظره الى ذاته .8١؟‏ 
ضرعن رورتة الذااك فن :عراةاؤاتة +7918 
العقل بالفعل 
عقل خمال ؟ +8651 !!الانتقال من المقل بالقرة 
اله عواء 
العقل بالقوة 
المايخرجه الى الفمل شسىئ هوبالقمل 
14-؟ ١!‏ !الانتقال منه ؟865١.‏ 
العقل الفعال 
لنفرسنا كالاستاذ و14١ؤهر‏ عقل فلك القمر 
وهرالذى تهتدى به نفرس البشر ١١6١‏ هل هر 
واحد للكثير والكل ام كثير للكثير...عله القزية 
التي عنها صدروجردالنفوس ؟8١.‏ 
عقل فلك القمر -ه المقل الفمال. 
عقل المبداالاول 
كماله بذاته .ب ؟ه. 
العقل البيولاتى 
والفرق يبنه وبين المقل المطئق 5-1١14‏ 18. 
العقل والعاقل عنداليونانين واحد ١١0٠‏ 
العقل والواقل والمعقول 


فهرس المصطلحات 


واحد فى المبدأ الاول 10؟. 
العقل والعمل فملان من افمال النفس .١15‏ 
العقل والمعقول واحد .#ا. 

واحد ./ا؛ انا نحقق ان المقل غيرالمسمقرل 


.١24 2 


العقل والنظر 

يشهدان باالخالق المصور 8 .١‏ 

العقل و النفس 

فى الفرق بين الهيولى و النفس و العقل من 
جهة مايحلها من الصور و الاعراض 2.١١١‏ 
العقل و النفس ايض هيولى اللصور العلمية 
الممقولة قالو الا بل العقل اذا عقل شيئاً 
فذلك المعقرل صورة مجودة عن الهيولى 
يكتنه العقل بها و يصيرهو هفى وهى هو 
فيكون العقل و العاقل و المعقول واحدأً و 
هذا عجيب جداً 1+7 والمقل كذلككه 
للمعقرلات: فهرهيولى لها كالنفس للصور 
التى تعلمها 57١؛‏ و فى النفوس لاتكون 
الحال هكذا (كحال الهيولى فتكون الضدية 
بين الصور الحالة) بل تحلهاضدان و 
لايتمائعان فلايكوئان فيهاضدين ؟8١!إ‏ كان 
فلاطن يسمى بالعوالم و العالم للطبائع و 
النفوس و العقول و ما علاعنها *؟1. 


فهرس المصط لحات 


العقول 

تدم الناية فى افمالها .© .١‏ 

العقول المفارقه 

بعدد الافلاى ١6١ذو‏ نفوسى الافلاى واحرامها 
5 

العقول المفارقه والنفوس 

فيما قد قيل فيها 5 .١8‏ 

المقرل ا لملكيه .١414‏ 
العقول والنفوس 

يختلف بالاشد والاضمف .١66‏ 

العلل 

نسبة الصور الذهنية الى الاذهان نسية اللواحق 
الممئوك الى الملل * ؛طريق العببه والتخريج 
وذالى يكون.... من المملرلات للملل 1. 
كان الفاعل والهيولى والصورة والغايه من الملل 
اتصال الملل والمملولات الدائمة بالحوادث 
1/ا١ذ.‏ 

علل الاعدام اعدام العلل 

قاله ارسطوطاليس .68. 

علل الاوائل 


ج *(المعتبر ) 


قال قوم بكثرتها 85 

القثل الصوريه فبى متناهيه .١17١‏ 
العلل الموجبة بالطبم والارادة .١0/1‏ 

علل الموجودات باسرها متناهية -١1١‏ 
علل النفوس الانسانية ٠١89‏ 
العلل والمعلولات 

لانذ هب الى مالانهاية له 920 , 

العلم 

صفه اضافيه لامالم الى المملوم ؟ عند نا صفة 
اغصافية لنفرسنا الى الاشياً ؟؛ ممرفتا وعلمناهي 
الصفة الاضافية للاشيا الى الاذهان ؟؛ الملم يقال 
قولاً حقيقتاً اولياً على الملم بالاعيان الرجودية 
وثانياً على العلم بالصور الذهنية ©؟ العلم بالثثنى 
علم بصفاته ويكرن من جهه الملم باسبايه 9 #الملم 
واحدر ام يجمل القدما الملم واحداً من اجل 
ماقيل فى التمليم ان منه للرياضة والايناسي والتنييه 
و منه اتمليم للتحقيق وتعليم التتبيه يبتدأ من الاقرب 
للدسى فالاقرب ن١‏ فضيلة الممل بالملم 2١‏ فضيلة 
الملم من وجهين احدهما من جهة الملم والآخر من 
جهة المملوم ؟ ١‏ الصواب يعرف بالطلم ؟١‏ االملم 
اضافة لزمت عن ذات الاول بالنسبة الى مخلرقاته 


ج *(المعتبر ) 


وان 


فهرس المصطلحات 





ليس العلم استحالة *م؛ صفة الواجب )١.6‏ 
انتقال النفس بالملم... الملوم للتقوس اعراض 
داخلة على جواهرها ؟5١.‏ استفادة | لملم من العلم 
0 أامابالارادة يصد رعن الملل عن محلم ومعرقة 
خاطة عملم المالم الواحد بكل ش.... 
ممتلمع فى نفه ١80‏ اعسلم الانسان وممرفته 
5س ؟و؟أ. 

غلم الاستدلالى ١١5861١88‏ 
علم الأعلى علم المبادى 5. 

علم الاعيان الوجوديه احق الملوم بالملمية 
؟. 

العلم الاهى 

قال ارسطوطاليس ان عام الالهياتمن علم 

المرجرد بماهر موجود لاله علم مبادى 
المرجودات فافرد لذلك علماً وقال فيه انه علم 
ما يمد الطبيمة و انه القلسفة الاولى وانه العلم 
الالهى © ؟ يكون علم الموجود ينقسم على ماقسيره 
الى الطبيمي والالهى '؛منفمته ١١١‏ وبيان الحكمي 
البرهانى فيه 5١١‏ نافم بالذات 4١١‏ سرالكمال 
المقلى بمينه 4١١‏ لايردون(الملماً) العلم(علم 
الالهى) بنفسه ١١؟‏ انم العلرم ١١امثفمته‏ هى 


كمال الملم بسائر الملوم ١١؟‏ علم المرجود بماهو 


موحود...نظره ينتهى الى المبدأ الاول...و ذلى 
هوالاله...فمن اجله ومن اجل ماقلناء اولاً يمرف 
هذا العام بالملم الالهى...يسمي بالملم 
الكلى... يسمى علم مابمد الطييمة .١١‏ 

علم الالبى والائبيات .١‏ 
علم الآلبيات 

من محلم المرجود بماهر مرحود لانه عملم ميادى 
المرجودات #؛قول الاسطرطاليس ان علم 
الموجود بماهر مرجود علم الالهيات فاراد به ان 
ممعرفة الاله وملائكته هي ثمرة هذا الملم ١:‏ 
هوالعلم الذى تمرف به صفات الاله </ابتدأ النظر 
فمى هذ االملم هو من المرجود وفيه بماهو 
موجود...فهذا الملم كانت القدماً تسميه بعلم 
الالهيات لانهم كانوايتد اولرن فى عباراتهم الالهه 
ويمنرن بها اشخاص الملائكة الروحانية والنفرس 
البشرية المفارقة ب+الملم الذى بد خلون(الملائكة 
والارواح) في نظره /ا. 

علم الآول 

الملم يقال قولاً حقيقتاً اولياً على الحلم بالاعيان 
الوجوديه...واذاكا نالملم الاول غوالملم بالموجود 
والملم بالشي علم بصفانه ولواحقه ويكون من جهة 
العلم باسبابه فالملم بالموجرد كذلك ايماً م) 


فهرس المصط لحات 


ج (المتبر ) 





وقول ارسطرطاليس فيه 425-0٠.‏ وسم كل شع 
١م‏ كملمنا + ؛المقل والماقل والممقرل واحد فيه 
50 غيرذاته مى4١.‏ -. علم الميدأ الارل 
وعلم الله. 

العلم باسباب الشى ومباديه 6. 
علم البرهان وماقيل فيه 6. 

ماقيل فى علم البرهان :. 

علم البشر 

نيه علم انبشر ألى العلم باسره كتسبة نر البشر 
الى انوا ع الموجردات باسرها 115-1410. 
العلم بصفات الشى ولواحقه *. 
العلم بالعلهة ١9؟.‏ 
العلم بالله وملائكته بنفع منفعه يالذات .٠١‏ 
العلم بمتغيرات 7ا0ا. 
العلم بالموجود 

اذاكان الملم الاول هرالملم بالموجود والملم 
بالشى علم بصفاته ولواحقه ويكون من جهه الملم 
باسبابه ومباديه فالملم بالموجود كذ لك ايضاً 6. 
العلم بوجود الآول ث؟. 
العلم الجزئى 

طريق التمليم الحقيقى...يكون من الملم الكلى 
للجزئى 4؛ الزى تحت غلم الكلى تتسلم مياديه من 


الملم الكلى تسلماً غير مسترفى النظر 4؛ المالم بالملم 
الجزئى_نقلد مبادى علمه من حيث يبتدأ نظره من 
اى حد كان...حتى يتتهى الى المبادى الاول 8. 
علم الحقيقى التحصيلى ١-ن.‏ 
علم الحكمى ١7١7‏ 
علم السابق فى الازل 151. 

علم الصور الاضافية الذهنية الملمية ؟. 

علم الطبيعى غتم بعلم التنى .0 

علم الطبيعيات 

وماقيل فى فاتحته * )علم المحسرسات . 

علم العلم وسسرفة السسرف- ؟١8.‏ 

علم العلوم 

هر علم الالهى وان كان المنطق علم الملوم يرجه 
آخر؛!؛ معرفة المبدأ الارل ١١؟؛‏ علم الملوم 
ومعرفه الممارف فصول المنطقية ؟؟١.‏ 

العلم فى العالم 

ليس كالصورة فى الموضرعات الهيولانية لمو. 
غلم القديم عند الارادة القديمة 0+. 

العلم الكلى 

طريق التمليم الحقيقى بالحد والبرهان وذلكى 
يكون من الملم الكلى للجزئي 4؛ فهذا الملم»كانت 
القدمأ تسميه بعلم الالهيات لانهم كانوا يتداولون 


ج " (المعتبر ) ليلا 


فى عباراتهمالالهه ويسون بها اشخاص الملائكة 
الروحانية والنفرس البشرية ا؟ كلام كلى وعلم 
كلى...هوالكلام فى المرجود بما هرموجود ١1١‏ 
نظره ينتهى الى المبدأ الاول...وهو الال ... يمرف 
بالملم الالهى...من أجل ما اشتمل عليه نظره من 
الكليات يسمى بالملم الكلى...ويسمي علم 
مابمدالطبيمة 11 شامل لسائر المرجودات 
لامه فى كل عام وشامل وذلك هوالمرجود 
بما هوموحود واوصافه .١١‏ -ه الفلسفه الاولى. 
علم الكون والفساد 4ن. 
علم الله 

صرر الملمية فى عالم الربوبية تكون باسرها من 
قبيل الصائخ والخلخال + ١غ‏ والقضاً والقدر 
كز وملائكة .لماءيام١ا؛‏ بالجزئيات 

١و‏ اراحاطته فى القدم بكل شى 7 .١9‏ يه 
علم المبدأ الاول. 

علم مابعدالطبيعه 

قال ارسطوطاليس فى علم الموجرد بما هرموجود 
انه علم مابمد الطييمة ©؛ منقمته 8 ١--ه.‏ مابعت " 
عليه 595-؟ .9١‏ 

علم مبادى الموجودات -- علم الالهيات 


٠ 


علم المبادى الوجودية 8. 
علم المبتور 

متى لم ينته الى المبادى الاول كان علمه مبتوراً 
6. 

علم المبدا الاول 

قال "فوم انه لايملم الاذاتّه ... وقال قوم انه يعلم 
ذائه وسائر المخلوقات...و قال أآخرون اله 
لابعلم الجزئيات 05؛ مذاهب ثلاثه في علمه 409 
علمه كضلقه +0ا؛ماعلم فكمل بل كمل فملم 
5 إواضافاته بالا »صورالملمية في عالم الربوية 
نكرن باسرها من قبيل المَائًم والخلخال 
4 امن جهة وجود الراحب والممكن 
والحخركة + ١؛اختصاص‏ علمه بذاته باطل 14.؟ 
م علم الاول وعام الله ومعرفة الله. , 

علم المحسوسات -- علم الطبيبيات 7. 
علم المسمي بما بعد الطبيعة ؟. 
علم المكاشفه والمشاهدة م١١.‏ 
علم المنطق 

ووجه انسميته و-8؛ لايمتئم بحب هذا الاسم 
ان يدخل فى علم الرياضى من جهه رياضته 
للاذهان و نشقيفه لها )١‏ ينفم منفمة بالعرضي 1٠١‏ 


يحصل على وجهين: حصرل صناعة وتانون 


5 ج "(المعتير ) 





محفرظ وحصول ملكه وتهذيب فطرة 2٠.‏ علم 
الملرم هر علم الالهي وان كان المنطق علم الملوم 
و 

علم المؤجود 

ينقسم علي ماقسموه الى الطبيى والالهي . 

علم الموجود بما هوموجود 

قال ارسطوطاليس انعام الالهيات من علم 

الموجرد بماهو موجود مم نظره الملرم 
باسرها 8؛ يتقدم الملرم؛باسرها فى مذ هب التمليم 
البرهاني ونتقدمه الملوم باسرها فى ايئاس الاذهان 
1 كانت القدماً نميه بعلم الالهيات لانهم كانوا 
يتداولرن فى عباراتهم الالهه و ربنون بها اشخاص 
الملائكه الروحانية والنفوس السبشرية المفارقه 
يعرف بسسالملم الالهى...يمى بالطلم 
الكلى...يسمى علم مامد الطبيية ١١)ينظر‏ فى 
الموالم من جهة كرنها موجوداً ويما هى موجود 
0-5 

علم الموجودات 

باسرها طبيميها والاهيها واحد والرياضي...ايفاً 
80 

علم النفس 


متصرراء. الاذهان تدخل في علمٍ الموجود ايض 


فى علم النفس هاتثبين فيه ان الملوم الحكية 
تشترك فى متفمة واحدة عى تحميل كمال 
النفس الانسانيه بالقمل ١٠)أونمسح‏ فيه أن علم 
المنطق يحصل على وجهين: حعصرل صناعة 
وقانون محفوظ وحصول ملكة ومهذيب قطرة 
او ضحنافيه ممنى وجردالذهي وس؛ الذى 
ختم به الملم الطبيعى ؟5؟١افيما‏ قدقيل فى 
النفرس والحقول المفارقه ؟ ن١اعلم‏ المسلرمات 
ا 

العلم واحل 

علم الموجودات باسرها واد ...وانما لم يجمل 
القدماً العلم واحدا من اجل ماقيل فى التمليمان من 
نمليم للرياضة والايسناس والستتبيه ومنه تمليم 
للتحقيق وتمليم التنبيه يتقد م ويبتدأ من الاقرب الى 
الحس فالاقرب ث. 

علم البندسة ينقم منقية بالمرض 3-5 

علم البيئه مباديه من الحس .١88‏ 
العلمث 

قالوا لايجوزان يكون في المبدأ الارل نقص 
اا وكثرتهم في تلى الاعصار 8؟ .١‏ 

العلماالقدماً قموا العلوم م. 
علما البيئة -١8١‏ 


ج *(المعتبر ) 


العلوم 
النظر فى الموجود قد يكون على ماقيل في العلوم 


نظراً خاصاً ؛ الملوم يمد مها الاذهان ليمفضى 


1)لستاغرف فى ذلك (تقيم الملوم) ضرورة 


الى ثلانة علوم لامحالة. 
ارسطوطاليس فى تقسيم الملوم...جائز فيرواجب 
ه؛التفرس اعسراض داخلة على حراهرها 
7ل نتسق ولانستفق الانظار فى الملوم 
١6‏ اشقسم الى ثلاثة اصناف 811. 

علوم الها" 

الملوم اللفظية ؟ ذانها من لواحق الملوم ال هنية 
يل 

العلوم الأليية -- الملم الالهى 10١1؟.‏ 
العلوم الجزئية 

طريق التنبيه والتخريح وذلك يكون من الملرم 
الجزئية للكلية + اجملوالابتدأ بعلوم جزئية <-4ه. 
الجزرم الحكبيه 

تثتركى فى مثفمة واحدة هى تحصيل كمال 
النفس الانانه بالفمل ٠١‏ 
العلوم الذهنية 

الملوم اللفظية من لوا 


العلوم الشرعية 9١١‏ 


حق الملوم الز هلي 7 , 


..والذى كمله > 


فهرس المصط لحات 


علوم الكنايات 

علوم الكناية » ؛معلرم الكناية من لواحق علوم 
الالفاظ م . 

العلرم والاخلاق من صفات النفس تدخل في 
الملكة م١.‏ 

العلوم الوجوديه 

القدماً قسمرا الملوم الرجودية.. 


والرياميات والالهيات ". 


.الى الطبيميات 


العلة 
الاله عملة...وليست كل غلة الها ١؛ندل‏ على 
وجودمملولها 1؟؛كل فاعل عله ولم يعوا كل 
عله فاعلاً ؟4؛ الملة مايوحد المملول فى غيرزمان 
مابتيعه وحود الامرمن غير قصد مه ١4اتقال‏ 
لما يصدرعنه وجود شئ 1.9!ماخرحت المله عن 
الزات لان الصفات فيها ولهاومن احلها .١١١‏ 
العله الاولى 

وجرده معلوم من وجرد المملول الاخر 26 اليس 
يمكن فى الملة الاولي ان تنفمل اوتتفير ./ا؟ هى 
الفاعل الاول ١١١6خاصيتهاانها‏ عله لكل غيرها 
وليست بمعلولة لشئ البته +١١؟اول‏ ماوجد منها 
هراول المقرل 18١)يحيط‏ بكل شئئ علا 


+ اغايه القصمرى 2١00‏ 5.؟. 





فهرس المصطنحات ج *(المعتبر ) 
العلة الغائية للموجودات .١١١‏ العمرم والخصرص 
العلة غيرالمعلولة حيث يكون الكلى اكثر فى كليته وعمرمه من 
وتناهى الملل والمملولات اليها /ا؟ ؛واحدة فقط كلى آخر"١.‏ 
05 العناصر 
العلة الفاعلة الاربع اوالخمس اوالازيد 156. 


قدتفمل ببالطبع...وقد تكون 
بالارادة...وقد تكون بهما حميماً 55. 
عله لاعلة لبا 5خ. 
عله واحدة فاعلية للمرجردات باسرها 15. 
العلة والمعلرل 
اول معرفتنا للمل والمملولات... كانت من 
المحسوسات م 4اهمامياً في الوجود 5؟. سب 
الملة»المملرل. 
العله اللهيولانية والصورية ؟١5.‏ 
على --- حمل على(هرهر) .١١‏ 
الغفمل 
اول العمل فى الخاية آخر الفكرة .؟ ١؛‏ المقل 
والممل فعلان من افمال النفس .١15‏ 
العمرم 
ينتهى المموم الى مالااعم منه .١‏ 
عموم الحكم الازلى 1417. 
عموم القضا والقدر 1576146. 


العناصر الكيانية 

التي هى الذار والهرأ والمأوالارض .١6١‏ 
العوالم 

على راى فلاطن .١11‏ 

عوام الناس 

وجمهورهم يمرف المنى الاوك 5. 

الفايات العرضية الاتفاقية .١114‏ 
الغايات تنتبى الى غاية واحدة .١١١‏ 
غايات علم الموجود بما هو موجود 

هى معرفه الله وملائكته 1. 

الغاية 

الاله غحاية...وليس كل غاية الهاً ١)من‏ جملة 
الفاعل ؟44؛حهاتها) لكل فمل غاية ٠١١١اقوال‏ 
فى الفاية .٠١١؛قد‏ تكرن بمله لذى النايه فى 
الذفن١‏ ١١؛ومن‏ حسيث هوموجود فسى.الاعيان 
مملولاً ١١5‏ ؛اكل غاية ليست هي نهاية 


الحركة...نسمى حزان ١١‏ 4لها نب مختلفة الى 


ج * (المعتبر ) 


امور كثيره +111. 

غايه الاول هى الجود 4 . 

الغاية الاولى 

هى غاية كل غايه م دالافاعل لها ,1١9١‏ 

الغاية الاولى القصوى 

المبدأالاول ١؟١اغاية‏ الاولى في الوحود 

5.ء 

الغاية الحقيقية. .١١‏ 
غايه العامة للموجودات 

الوعود ودوام الوجرد وحصول ما بالقره بالفمل 
كال 

غايه القصوى 

من جهة كرنه غاية قصوى سميته الها 110 )الملة 
الاولى 86ت١:75!!إأغانه‏ القصوى التى لاغاية 
بمدها © 9214.؟. 

غاب المبانية ه التضاد ون. 

غاية الواجب بالذات 

هى حوده ؟. 

الغاية بالذات 

تطلب لذاتها .1١1‏ 

الغاية وعلة الغائية للموجودات ١١٠١‏ 


الهابة والشرطى ١74‏ 


5 فهرس المصطلحات 


غرض مابعدالطبيعة ؟. 
عريزه النفس ه- 
غريزة النفرس واحدة ١67‏ 
الغزالى(تعليقة) 

قال لاهرالاهر /ا11١.‏ 

الغلية والمحبة 

علل خناوائل المتضادة عند قوم 01. 

الغلوفى التنزيه ..١‏ 
غيرالمتناهى ؟". 

لانكرن غميرالمتناهى من المتنافى .١7.‏ 

الفاعل 

الاله فاعل...وليس كل فاعل الها <؛غيرالمنقل 
هر الملة السقيقته +4 ذاكل فاعل عله ولم 
يبراكل ععلة فاعلاً 14 ؛كان القفاعل بحسب 
المرف الاول مايفمل بحركة وزمان 5:!؛ يفمل 
بقصد طبيى 45 أيقال لمايوجد عنه اثر في متاثر 
5نمصاه “ ث ؛بالارادة <١؟‏ بالذات 05 ؛بالطيع 
١١.‏ ؛شرالنايه ونا ١‏ ؛السبب الفاعل وحكمته 
التامه ١ولء,‏ 

الغاعل الآول (-فاعل الكل) ١؟1١.‏ * ٠‏ 

فاعل الفاعل .19١‏ 
فاعل الكل -> فاعل الاول85١.‏ 


ج “"(الممتبر ) 


الفلسفة الآولى 
النظر فى الموجرد نظرأ عاماً... من حيث 

هرمرجود...افرده ارسطرطاليس علماً...فقال ان 
علم الالسسهيات مسن معام المرجرد 
بماهوموحود...وكال فيه انه محلم مايمد الطبيمة 
وانه الفلسقة الاولى وانه الملم الالهى 5؛ اراد 
ارسطرطاليس به اله صعمرفة السسبادى الاولية 
والصيفات العامة الكلية 8؛ يتقدم الملوم باسرها فى 
مذهب التعمليم البرهانى والحقيقي وتتقدمه العلوم 
باسرها فىايناس الاذهان ونقريتها 1؛اجمل 
ارسطرطاليس المبادى الاول من هذا الملم خامه 
ه؟ منها المبادى تمابمده قاعلم الكلى الشامل ١6‏ 
فان يشالفرن ويردون ما قاك ارسطرطاليس 
وغيره...فلايردون هذا الملم(فلسقة الاولى) بنفسه 
١‏ يتكلم فى الكليات .١١‏ 

الفلسفه الآولى وعلم الكلى 

فهذا الملم كانت القدما تسميه بعلم الالهيات 
لانهم كانوا يتداولون في عباراتهم الآلهة ويمنون 
بها اشخاص الملائكة الروحاية والنفوس البكرية 
يي 

الفلى الاخير 

هر نلك القمر ١6١اهر‏ نلك الكراكي الثايتة 


ونا فهرس اليصط لحات 


اول 
الفلك الال 
نفسهاول النفرس وعقلهاول المقول 

ل ا 

الفن التعليمي 

من التفهيم والشرح والاحتجاج 8-5. 

الغن المسطقى 

علم الملم 818. -- المنطق 

فى 

يتتاول اشياً عدة م.. 

الفيلسوف -- ارسطو (.؟. 
قابل الاتصال والانفصال .".1١‏ 
القاسر 

قاسر الذى اخرج الطبيمى عن الحالة الطبيس 81» 
وال 

قاطيغورباس ( كتاب) 

كتاب لارسطوطاليس 18. 
كتاب ارسطوطاليس المعروف 772١0‏ 
القائلون بالحدث 

يقولرن ان الخالق خلق المالم بعد ان لم يخلق 
لالاء 


القائلون بالحدوث فرقتان ارس 


فهرس البصط لمات 


فا 
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القبل والبعد 127-22-5 . 

القدر 

لفظة القدر ماخوذة من التقدير .٠8١؟‏ القضا 
والقدر 10.م١1-.18هء‏ القدر هونقدير القفا...وما 
بتعين مله ٠4١)وشموله .١8١‏ 

القدرة 

عمنى قد نه تعالى همهم .١‏ 

قدرة الاول 

وسعمت كلى شئ .8١‏ 

قدرة الله 1417 
القدريون .١18١‏ 
القدم 

قال القائلون بالقدم لابداية لاول مخلوقاته فى 
الزمان /0؟ المام النظرفى الحدوث والقدم 
١‏ صارمن الاسماً الشنمة 8# 4. 

القدم الزماني وغيره 74. 
القدم والحدث ن؟-با؟. 
القدم يتصل بالحدوث 

بالحركة يتصل الحدوث بالقدم <4. 

القدما" 

العلماً القدما قسموا الملوم الوجودية ©) يظهر فى 


المتداول من كلام القدماً انالمراد بلفظة الآله 


هرممنى انمافى بالقياس الى من هوالهله <؛لابقول 
القدماً ١١١4؛قال‏ قدمأًان الماشق يتحرك الى 
المعشوق من ذاته.. ١‏ القدما يقولرن اذا امترك 
في اسم واحد يمملى واحد عله ومملول فالمله احعق 
ا اقاويلهم فى الصررة والمادة ١.؟.‏ 
القدميرن 
ممى السد ون القّد ميين دهرية 7 1. 
قدوة كل مقتدهى مبداً كل مبداً .١44‏ 
القديم 
هوالجملة والكل 417 هل له عله 88. 
القديم بذاته 

يوجد حركة فى القدم متصله الاستمرار 
القديم لايكون سبباً للحوادث ١5.‏ 
القسر 

يمودالي طبم وارادة وق؟يتسيب بين الارادى 
والطبيعي 8/ا١.‏ 
قسيم الجوهر هوالعرض ٠٠64‏ 
القصد الضرورى 
كل غاية ليست هى نهاية الحركه... تمى قصداً 
ضرورياً .١١‏ 


القصد الطبيعى 
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كل غاية ليست هى نهاية الحركة... سمي تصداً 
طبيمياً © 11. 


يو 


انقضا 
عرالحكم القاطم .هامر الكلى .8١؟‏ شموله 
5 عملي قضائه تعالى هه ١؛‏ القضأ يكون اشياً 
مخمرصتةه .١1١1١‏ ش 
القضأ والقدر 
المتداول مزلفظى القضاأً والقدر .8١اراي‏ 
الممبرفيهما بام١؛؟‏ وععمومهما ؟5١المدذاهب‏ 
فيهما ؟ 2١١‏ وعلم الله واحاطته في القدم بكل 
شئ + ٠١‏ االقضاً والقدر من سابق علم الله قال 
القضية 
سميت بالقضية كل مسأله فيها حكم جزم .١8.‏ 
قواليب التى يعمل غليبا الصناع مثل 
كالقواليب .١44‏ 
قول الاراده والعبارة والعلم 
قول الارادة والملم.... لاقرل المبار» ١١؛‏ قول 
العبارة... قول الملم 4١7+‏ قول الملم لاقول العبارة 
0 
قول القدماً .١51‏ 
القول بالسوية فى اللفظ والمعنى 


اشترطه قوم فى الجنس ١1‏ ٠قول‏ كلى فى ممرقة 


50 


فهرس المصط لحات 


الارواح والملائكه .1١8‏ 

قوة الحافظة حافظ غيرملاحظ ١و.‏ 

قرة جسم المتناهى متناهية .١٠١‏ 
القوة الجسمانية مدركى الجزئيات .١‏ 

قو المح ركة لاتصلح ان تكون غيرمتاهية 
الشدة وسو 

القوة واللاقوة 

كيف ماءالقرة كالصلابه فى الجسم 

.١م ؛واللاقوة مثل اللين‎ ١ 

القرى الروحانية ١78‏ 
القرى الطبيعية والنفسانيه 

نحل فى الاجام ١8١؟‏ القرى الفماله الالهية 
617 

قيل وقال الحد ثين والقد ميين 0©. 

الكائن الفاسد 4ه. 
الكائنات 

على مائراه [نقديم خلق الهيولى للصورة] من 
الكاتات " .؟. 

الكائنات الفاسدات 

تهاهيولى تتبدل صورة باخرى ؟4١.‏ 

كتاب ارسطوطاليس السسروف بقاطينورياس 


.١17/ 


فهرس المصطلحات 


كتاب النفس 

سعادة النفس الانسانية بمعرقة مباديها... على 
ماقيل فى كتاب النفس قولاً مرسلاً .11١5‏ 
كثافة الجسم هى معنى جسميته ٠‏ 

الكثرة 

الكثرة بالذات بالصفات الذائيات لابالمرضيات 


6 صن اين جأت هذه الكثره عن المبدأ الارل 


.1 6١ 

كثرة الاقوال 

فى المله الاولي /اة-١ثم.‏ 

كثره الروحانيات الملكية 1501 
كثرة العلل الاوائل 

قال قوم بها 08. 

كثره المعلولات والمفعولات اث -١‏ 
كثره النفوس وعللبا 

بالماهية والطييمة والنوع ١6‏ 

كثرة الوسانط 

لاتقد ح ف ىالملم بوجودالاول 8؟. 

كثيرمن الفضلاً المتاأخرين. 14197 1. 
الكرامات ؟1١٠١.‏ 


الكل 
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كل موجود اما واجب الوجود بذاته واما 
ممكن الوحود بذاله ”؟. 

كل واحد 

«الجملة» و كل واحد» يختلفان بالراحد 
والكثير ولايختلفان بالطبم والماهية © ؟. 

الكلى 

ممنى فى الذهن تنصف به شيأ كثيره ؟ ١١‏ يكرن 
الكنى كلياً لكلى هر بقياسه جزئى وبقياس 
مانتب اليه كلى ١#‏ ؛الكلى العام 5١؛يدخل‏ فى 
تمريف الجزئي ثم نتميز... بالفصول ١١‏ 'الكلام 
الكلى . 

الكلى الاعم والمبادى الأول ه. 
الكلى المطلق الذى يقال بالهرهر .1١‏ 

الكلى والجِرئي صفتان نسبيتان 17. 
الكليات 

ترنب الكليات * ١؟؛‏ هذا الملم (علم الكلي) يتكلم 
فى الكيات و١.‏ 

الكليات من جيه انتسابها الى الجزئيات 

صنفين: صنف مايقال فيه انه هرهو...وصلف 
مايقال بالنسبه والتصريف كمايقال انه ذوهو:١.‏ 
الكليات والازليات 49. 
الكلية 


ج 8 (المعتبر ) 


كرن الواحد من المملومات صفة لاثشياً كثير»... 
فان الكلي ممنى فى الذهن نتصف به اشيأ كثيره 
؟١؛‏ نسيه الصور الذ هنيه الى ماقي الاعيان يكون 
نسبة واحد الى واحمد فاذا كان لذالى الواحد 
المنسوب اليه نظائر(فى العين اوفي الذهن)...قيل 
للصورة الذهنية بنسبتها الى تلك الكثيرة كلية 
. 
الكم 

جنس مايسأل عنه بكم 18. 

الكمال الاضافى الا"كتسابى ليس للاول 
ا 
الكمال الاقصى ١١١‏ 
كمال العلم بسائر العلوم --م غلم الالهى 
آل 

كمال الفعل 
كمال الذات ١م.‏ 
كمال المعرفة 

ممرفة الكمال الاقصي .١١‏ 
كمال النفس الانسانيه 
منفمة العلرم الحكمية 1٠١‏ 
الكمية 


يعرضص للجزاهر اولاً 0١؛‏ هى معرفة نسب الاعظم 


ا فهرس المصط لحات 


الى الاصغر...معتبرة فى الاذهان والذى فى 
الرجرد عظيم( جسم الاعظم(الكمية) 59. 
الكنايات ئ 

نعبر عن الالفاظ بالكنايات ؟. 

كن فيكون 154- 
كنه المعرقة ١6١‏ 
الكواكب 

مركرها باسرها سدى ناث ١؛‏ لملها نكرن اكثر 
صلابة من الارغى 0.؟ ؛اكواكب غير محسوسة 
كثير 155. 

الكون 

هو وجود شئ فى شئاعنى صورة فى هيولى 
والفاد يقابله .ه؛الكون وحود اخص .ف. 

كون الشى بحيث يدرىف 

هو وحود .؟؛ هرصفةه الشرء فى ذاته وبذاته 
١ا.‏ 

كون الشىءمدركا 

هر بالوجود...ليس هوهر١؟؟.‏ 

الكون والفساد 147١‏ 

الكيف 


جنس مايسأل عله بكيف 1١8‏ تنقسم الى انراع 


أر بعه هرلاء 
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الكيفيات الانفعالية والانفعالات م١.‏ له 
الكيفية ماينب يانه (اله» كالخائم 16 


بمرضي للجرهر ثانا 10؛ المرضى اول على مابعدالطبيعة 


مايشمله من الجنس الذى يسمونه بالكيفية على علم المسمى بمابمد الطبيمة ؟ ؛قال ارسطوطاليس 


مايشتمل عليه .1١‏ فى عامالموجود بها هومرجردانه علم 
كيفية علم الله مابمد الطبيمة وانه الفلفه الاولى وانه الملم الالهي 
وممرفته بالاقياً م 5-هم. فاماقوله ماسد الطبيمة فاراد به مابمد الطبيميات 
كيفيه وجود الذهنى ؟و. المحوبة في معرفتنا و ان كان قبل فى الوجود 
لاالهالاهر "؟؛ متقمة علم مابمد الطبيمة ؟١-4؛‏ علم الموجود 
انه وحده فى ربوبيته 1117. بسماهرموجود...يمرف بالعلم الالهي ...يسم 
اللايتناهى ؟4. بالملم الكلي... ومناجسل انه ينظر فى 
لازم الزات بالذات 4ثه. غيرالمحوسات مسن الموجودات يسمى علم 
لاهوالاهو مابمد الطبيمة .1١‏ 

قاله الغزالى(تمليقة) .1١1210‏ مابعدالطبيعيات المحسوسة فى معرفتنا 
لفظ الأله ؟. وان كان قبل فى الوحود . 
لفظه القضاً ١٠4م1.‏ ماجائت به الشرايع 187 
اللقا والحضور ما أجادلاجل الايجاد 

للنفس الى البدن ١م.‏ لكنه اوجد لاجل الجرد .٠5‏ 

اللواحق المعلولة المادة 


نسبة المور الذهنية الى الاذهان نبه اللواعق 2 ليس للمادة مقدار طبيمى +.؟ !ماده التى فى 
السلولة الى الملل *. الهيرلى 5.؟. 
اللوح المحفوظ ماسبق فى الله .18٠0-1١4١‏ 
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ماقبل الطبيعة 

...أن المتقدم عندالطبيمة فى الوجود متآخر 
عندنا فى المعرفة ...قال قوم لاجل ذلك علم 
ماقبل الطبيمة «. 

ماكان يوجد فى الوجود موجود ازمعاً 
اذاء 
مالاضدله لايفسد 

قاله أرسطوطاليس .6. 

مالابتناهى عدده لايوجد ١؟.‏ 
مالايدرى 

يحوزان يكون من الموجودات ١؟.‏ 

ماللذات بالذات .٠١9‏ 
مالى الكل هم -١‏ 
ماليس بواجب ولأممتنع فهر ممكن الوجود 
2. 

مالم يسبق وجود الآول 

لايلحق وجود الثاني <5. 

ماوجدعن المدا الاول 

هى شئ واحد .١8.‏ 

ماهية النفس 

واختلاف ماهياتها بالتوع والطبيعه ؟6١.‏ 


ماهية الوجود 


55 فهرس المصط اححات 


الناس لم يشعر وابماهية الوجحود *0., 

مايجرى مجرى النور ٠17:‏ 
مايختص بهنظر العلم المسمى 
بمابعدالطبيعة ؟. 
مايسال عنه باين 

هرالتبه الى المكان .١86‏ 

مابعم المقولات 

كالموجود والشئع ١6‏ 

مايقال فى جواب ماهو 

الجنس هوالكلى العام ممايقال فى جراب ماهو 
وأهء 

مانسب بانه«له » كالخاتم 8ا. 
الميادى 

ويكون العلم بالشئع من جهة صباديه + ؛طريق 
الستنبيه والتخريج وذلى يكرن...من ذوات 
السبادى للميادى ؛ المالم...يعلم الشئئ يمباديه 
فيعلم المبادى بمياديها ومباديها بمباديها حتى 
ينتهي الى المبادى الاول ه. 

ميادى الآول 

التى جعلها ارسطوطاليس صن هذا الملم(القليقة 
الاولى ) خاعه ه. 


المبادى الاول البعيده عن الحس ث- 


فهرس المصط لحات 
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المبادى الاولية 
معرفة المبادى الاولية والنصقات المامة 
(-القلسفة الاولى) 1. 
مبادى العلوم الجزئية 
نظر علم الءرجود بماهرموجود نظرعام كلى 


بتخصصص فى مطالبه حتى يتتهى الى مبادى الملوم 


مبادى علوم 'نجزئية 

الملم الجزئي الذى نتملم مباديه من علم الكلى 
نسلماً هي رمستوفي النظر 4. 
البادى للنقوس الائانية .+1١‏ 

مبادى الموجودات 

علم الالهيات من علم الموجود بماهومر جرد لاله 
ملم مبادى الموحودات ". 

مباشر الحركة («النفس)؟١.‏ 

المبتور 

متى لم ينته الى المبادى الاول كان علمه مبتوراً 
6 

المبداً 

المبدأ والملة من صفات الاله وهمااخص من 

الموحود الالال مبدأوليس كل ندا اليا حل 


ومعائيه 2 8-. 


المبداالاول 

المبد ا الاول الواجب الوجود بذاته اد؛ واحد 
فقط امالمبادى الاوائل كثيرة ون؟ هرالواجب 
بذانه وث؛ واحد الذات والحقيفة والماهية فهر 
واحد احد قرد عمد 1١‏ قاعل غنايا لطبع عالم 
بمايقمل 1١07‏ هو مريدراض 50؛ لانكون عات 
غيره... هوالتايه القصوى 0ا؛ هوعاية كل غابية 
/1دااقوال في محخلمه .ا-هة5؛ يعقل من 

ذاته(عتداين سينا) ١لا؟‏ يمقل كلى شرع على نحو 
كلى(عند ابزسينا) 20١‏ لايتصور فيه نقصص 1لا 
يمقل غيره فبعقل الدائمات دائها ويمقل 
المتحددات ممقلا قديما رائماً من حيث قدمها 
الترعى ١م؛‏ كينيه عليه #كحندلهههما ذانه صدا 
الوات وافماله مبدأ الافمال وصفاته مبدأ الصفات 
ل التمام والكمال بذائه ١١.‏ منزه مقدس 
عن الاعدام م.١؛‏ الى عته هوالرحود م.٠١٠١‏ 
هوالاعلى وهوالاكثر ه.١؛‏ السبدأ الابمد رالاترب 
لايمكنان نمرفه بالممائل من الشربىف 
والمشاية من النظير والمباينة من الضد ؟١١‏ 
لامتجحس ولاستو ع... فيس له فصل ذاى 
غيره...قبقى ان نعرفه اما بممرفة عرضية مركبة 


ج "(المصبر) . 0 
تدرك فيها ذانه بذلهة 9؟١1‏ والاستد لال عليه 
١.‏ ؟ لم ندل الحركه عليه ؟5*١؛‏ شرف كلى 
شئ به ١١44‏ اول مانتدأ منه هوآخرما انتهينا 
اليه وهرالمبدالاول 80١؛‏ الوجرد 
الاول...المتقد م بالذات... الرجود له وليس ممه 
غيره نا ؤ ١‏ الذى منه بذاالخلق واحد مم1اكهو 
ايضا عقل لكنه اعلى المقول ١١49‏ انه لايصدر 
عنه الاواحد ١ن١؛‏ وترئيب صدور الخلق عنه على 
رأى شيمة ارسطو والرد عليه ١١8١‏ اراد الخلق 
باسره على طريق الجملة...ثم على طريق 
التفصيل ...فتصدر عن الموحودات اشيا يكرن الله 
فاعلها بذاته 1١١.‏ يفمل يحسب المرجبات 
المقتضيه لحكمته 5 المبدأ الاول الذى لامبدأ 
له ؟ ١5‏ علمه من شرفه 918. 

المبداالاول الفاعلى لسائر الموجودات 
هوالناية الاولى القصوى ١؟١.‏ 

المبد أ الاول لكل وجود *. 

المبد ا الاول للمعلوم هو مبداالاول للعلم 
6 

المبدا الثانى 


يصدر عله ثلانة 185. 


مبدا العلم 


فهرس المصط لحات 


هو مبدأ الوجود 1.١؛‏ مبدأ الكل 5 .١5‏ 
مبد أ علم الطبيعى 

مبدان من مبدأ الملم الطبيمي 5.؟. 

مبدا كل ارادة .٠١6‏ 

مبدأ كل مبدأ--- اله الاقصى .١15‏ 
مبداً الوجود هو ميدأ الملم 4 

مبدأية الاول 

الوحدة لزمت بالبرهان عن مبدأية الارل 0٠7‏ . 


المبدية بالذات ون. 


المبصر مناهم. 
المتأخر عندنا فى المعرفة 


متقد م عند الطبيمة فى الوجود *. 
المتأخرون المهتدون بعلم ارسطوطاليس 
#خ” ,١‏ 
المتجدد “6. 
المتحرك 
ان لكل متحرك محركا :د. 


المتخيل والمحسوس ١ل.‏ 


تدخل فى علم الموجود ايضاً +. 
المتفيرات 


قال ابن سينا انه لايجوز ان يكون المبدأ الاول 


فهرس البمصطلحات 


عاقلاً لهذه المتفيرات ١لا.‏ 

المتقدم بالذات 

الوحود الاول...الوخود لهوليس ممه عيره .١11/‏ 
المتقدم عندالطبيعة فى الوجود 

متأخر عند نا فى الممرفة +. 

المتكلمون 

الذى تعارفه المتكلمون فى الملم و الذين صنفوا 
الكتب من الحكماً فى ممنى الملة 289 المتكلمين 
215, 

المتتامن 

لايكرن غيرالمتناهى من المتنافى .١ ٠.‏ 

منى 

وهوالنسيه الى الزمان 16. 

المثل 

ممائل فى النوع .ه. 

المثل 

صور التى فى عالم الربوبية .١414‏ 

مثل الحقيقية 

معرقه الله " و. 

المثلية 

فى المقدار لافي الفمل .١7١‏ 


المجرد احق من المضاف بالمعنى و. 


6 جح (المعتبر) 


المجسمون 0:48 
مجموع المعنى الجنسى المشترى مع 
المعنى الفاصل ٠‏ 

هرالتر ع لك 

المحبه والغلبة 


علل الاوائل المتفادة عند قوم 65. 

المحدث 

الذى تقدم وجوده زمان لم يكن فيه مرجوداً 
وؤكو حاحته لان. 

المحدث الابداعى ا 
المحدث الزمان ؟؟ 
التخرف 

ان لكل متحرك محركاً :4؛ محركات 
غير طبيعيه .8 /ا١؟‏ مح رك هرغيرمتحرك /الا١.‏ 
المحسوس 

والمتخيل ١/!؛‏ دل على السسقرل 6. 
المحسوسات 

طريق التنبيه و والتخريج وذلى يكرن...من 
البمحسوسات للمعقولات 1. 

محل ارادة الحادثة مم. 
محل ارتسام الصور الخياليهة 84 

محل الحوادث بطر عليه التغير +. 





ج *(المصبر) فهرس المصط لهات 
المحمول على المدركات الذهنية 

هرهر... حمل على .١١‏ قيل فيها اتنهاصور 5م؛صور ححناصلة عند النفس 
المحيظ علماً بالاسباب والمسيبات ه/ا١.‏ . 

المخلرق المدة 


المعلرل المفعرل ١1؛‏ كل مخلوق محدث ١1؛‏ 
المخلرق الاول 1.؟. 

مخلوق المعلول 

عند الذى قالو بحدث المالم لايتصور مخلوتاً 
الابمد عدم لم؟. 

مخلوقات المبدأ الاول .١65‏ 

المدركات 

صنفان رحوديه...وذهلية هم. 

المدرك بالحواس الظاهرة 6م 

مدر الجزئيات فيناليس بقرة جسمانية 81. 

مدرك المعقولات والمحسوسات واحد 
6 ١أ١٠‏ 
المدرى والمعلوم 

لاضئ اعرف من الموجود الاالمد رى والملوم 


١؟.‏ 
المعركات 

صنفان وجودية...وذهية ه8هم) مدركات 
الواحب ارا 


مالانهاية له من حهة المدة 07؟ ؛ المدة التى يمكن 
فيها الحركة والسكرن( سائرّمان) .#. 

مدة لابداية لها قبل العالم 

عند الحد نين و نهايتها بداية ايجاد العالم م؟؛ 
وهى لاتقل عند القد ميين +7 . 

المذاهب فى القضاً والقدر .١99‏ 
مذاهب القائلين بالحدث والقدم نم +-/ا!. 
مذهب التعليم البرهاني 

الفلسفه الاولى تتقدم الملرم باسرها فى مذهب 
التعليم البرهانى والحقيقى 1. 

مراتب الكليات فى الاذهان (. 
المرادات المتجددة لا/اؤ. 
مسال علم الاول 

اقصى ماوقفنا عليه...هر ماقاله الشيخ الرئيس 
الملء 

المسبب مع سببه ن؟. 
مستبقى الانواع ملى ١9‏ ١ؤ.‏ 
المسخرالملهم 


فهرس البصطلحات 


حافظ الانواع بالاشخاصي .١856‏ 
المسمى 7.. 
المسمى الآول 

يمرفه عوام الناس وجمهررهم 5. 
مشاهدة عالم الربوبية 1589. 
مشاهده عالم الملائكة 0 
مشية الألّه ب4. 
المشية الألبية فى القضأ والقدر<م١.‏ 
مصدر نفوس البشر 

عقل الفمال...عقل فلك القمر .١6١‏ 
المضاف 

المطلق للاضافة احق من الخاص الاضافة 

.١8 و ؛والاضافات ومقولة الاضافه‎ - ٠ 
مطلوبات علم الموجود بماهوموجود‎ 
.8 هى ممرفة الله وملائكته‎ 
المعارف‎ 

تكرار الممارف بالممارف .١‏ 
المعارف الاول 

التى لاتدخل تحت الحد لياطتها. 
المعارف العقليه الاوليه 

الخيرمنها و. 

المعانى الذهنية 


ج "(المعتبر) 


الالفاظ عنواناتها ؟5. 
السحزات ؟١١.‏ 
معرفتنا 

ما بمد الطبيميات المحوسة فى ممرفتنا وان كان 
قبل فى الوجود ". 
المعرفة 

صفة اضافيه للمارف الى المعروف ؟؛ ان 
المتقدم عند الطبيمة فى الوجود متأخر عندنا فى 
المعرفه ©) التمليم والمعرقة م المترفة عضي 
صورالاذهان على بعضي 8 امنها ممرقه اولي بسيطة 
وثائية وثالثة مثل السمعرفة الجنيه والنوعية 
والشخصيته هص" ؛ممرفة المركبة يكون شمامها 
بالاحاطة هم؛ تحصل من الادراك وبالادراى 
اعنى من ادراى سابق وبادراى نان عائد 
م ؟بالسمائله من الشريك والمشابهة من النظير 
والمبانيه من الضد " ؟ 1١‏ مابالارادة يصد رعن 
الملل غعن محلم وممعرقة ١٠04‏ انتصل المعرقة 
بالممرقة 195. سه الملم. 
المعرفة الاتم 
معرفه ذات المارف منالذات الممروف و5١.‏ 
معرفة الارواح والملائكة 


قول الكلي فيها م١١.‏ 


معرفة! البسائط بذواتها(-السسرفة الذاتية) 
1 
المعرفه البسيطة الاولى ناقصة ن8". 
المعرفة الثانية 
صورة ايضاً ؟ ١؛بالوحود‏ 8 ؟١.‏ 
معرفة الجزئيات 49. 
معرفة الخير المطلق هى خيرالمعارف ١١‏ 


معرفةذات ‏ العارف منالذات 
المعرو ف (-المعرفة الأتم)14. 
المعرفة الذاتية 


الممرفه اماممرفه الذات بالذات...واما معرقه 
عرضية...معرقة الذابيه تكون عملى ضرين اما 
معرفة البسائط..واما معرفة المركبات ؟ ؟ ١ءانها‏ 
لرتحصل لناالى .الآن لابذاته ولابذاتياته © ؟١.‏ 

المعرفه العرضية 

الممرفة اما معرفة الذات بالذات...واما ممرفة 
عرضيه- »؟١.‏ 

معرفة العلل والمعلولات 

من الاعيان الوجردية :ه. 

معرفة العوام والخواص .!08-١94‏ 
معرفة الكليات 54. 


ج ” (المعتبر ) 


معرفه كيفيه صدورالخلق عن الاول 
145-17. 
معرفة الله -ه معرفة المبدأ الاول. 

معرقة المبادى الاولية والصفات العامة 
الكلية -- الفلسفةالاولى 6. 
معرفة المبد أ الاول 

النظر الحكمى... ينتهى الى معرفة الاله 

عسورالملمية فسى عالم السريوبية 7 و..©١؟‏ 
بالمملولات...وبالوحود "+ 4١‏ اما بمعرقه عرصية 
مركبة من افماله...واما بلوب واما معرفة ذائيه 
تدرك فيها ذاته بذاته ؟١؛‏ من جهة وجود 
الراجب والممكن ومن طريق الحركة الفلكية 
5١ 57‏ من طريق الملم 81 ١؟‏ من جهة الحكمة 
العملية 8" ١١١١1؟؟‏ باقماله...اتم من ممرقة 
الانان بصاحيه /181. 

معرفة المركبات٠‏ بذاتياتها معرفة ذاتية 
0 
المعرفة المر كبة 

يكون تثمامها بالاحاطة 8 , 

معرفة المعرفة 


الصورة الثالثة ؟١4‏ تضميف معرفة السعرفة وعلم 





ج *(المعتبر ) 9 فهرس المصط نحات 
الملم  .6)01١‏ معلم نفوسنا 

المعشوق المقل الفمال .١15‏ 

الماشق بتحرى الى الممشوق من ذاته .١0.‏ المعلول 

المعطل من الخلق طسريق التنبيه والستخريج وذلك يكرن من 
قال القد ميين بانه لايمقل ان يتقد موجود المالم المملولات للملل ؛؛ مع علته 1؟:ن"؛ اول 
مدة يكون الله فيها غير موحد ولاخالق بل عاطلاً | مح رفتنا للطلل والسملولات... كانت من 


منطلا مم . 
المعطلة 
سمى القد ميون الحد يكين معطلة ” 1. 
المعقول 
والمحسرس والمتخيل 47١‏ والمقل 4١17‏ دل 
المحرس على الممقرل + .١8‏ 
معقول الرمان 
يقارن مسقول الوجرد ه". 
معقول الوجود 
ممقول الزمان يقارن ممقول الرحود ه". 
المعقولات 
طربق التنبيه والتخريج وذلك يكون...من 
البمحوبات للسترلات 4. 
معلم الاول هوالمالم الاول .١71‏ 
معلم النفس 
هل هر واحدا وكثير ؟6١.‏ 


المحسورسات وجوب وجود المملرل عن علته 
هوالسبق السسقورل ؟0؛ مع علته في الوجود من 
جهة اللممية فىالزمان ٠08‏ لايتأخر وجرده عن 
وجود عملته المرحبة له #ة؟ قديكرن قديماً 
نمع ر ذهالله من طريق المملرلات 8 .١٠8‏ 
المعلول الاخير 

ان كان هر موجوداً فالوسائط موحودة 1١١؛‏ 
خاصيه عدم الخاصيه وهو انه ليس عله لشي البته 
.١11/‏ 

المعلول الآول 

الذى صدرمه ثلاثة أشياً ١51‏ لاتتخصص 
الارادة بمعلول لول 1.؟. 

المعلوم 

لاشو اعرف من الموجود ألا المد رى والسلوم 
9 اا انم مناحاطة علمالله من جهه المملوم 


/7اثم ١؟ا.‏ 


المعنى 

صفه للصورالذ هنيه من جهة مايقصد الدلاله عاها 
باللقظ 4١+‏ المُوصوف باسمه ومثناة 
ينه (هزهره محمول على © حمل على) .١١‏ 
معنى التناهى فى الصورة ١7١‏ 
معنى الحقيقى المقصود بلفظة الوجود 
الممقولة على الملهة 55. 

معنى الخير 

من الممارف الاول ه. 

معنى الزمان م4. 
معنى العلة فى المرف الاثهر 40. 

معنى الفاعل فى المرف الاشهر 15. 

معنى قدرته وقضائه م8م١.‏ 
مني الكلى المطلق الذى يقال بالهرهر١١.‏ 
معنى الوجود فى الاو . المعلولات 8. 
معنى الوجود مختلف بالحقيقسه 

وبالاحرىا والاولى وبالتقديم والتأخير 55. 

معنى الموجود والوجود في ذات الاول 

واحد 11. 

المعية 

نىالوحود ا؟-5؟؟؛ - في الزمان «ة؛ 


: ...+ والاضافة واذملاقة 3 ! الوحود الاول ليس 


ج "(المعثير ) 


ممه غيره ل141١.‏ 

معية الموجوذ بالغيرواضافته الى هذا 
الأول 

هى معني وجوده 75 معية فى الزمان جائزة 
وا]ا. 

المغالطة فى حجة القائلين بالحدوث 
باستعمال الاسم المشترى ؟#-١”.‏ 

المفارق ابداً 6ه .١‏ 
المفارقات -١869‏ 
المفاوضة 

معاملة تكون بين الانسان وصاحيه 0ا8١.‏ 
“نمفعول 

هو المملول الحقيقى .4؛ الصررة من جمله 
المفمول 145 قدينى بالمفعرل هيري. 15. 
مفبوم القضا والقدر ١18١‏ 
الفقام التعلوم 

لكل من النقوس الانسانية فى المعاد مقام مملوام 
.2)1١‏ 

المقدار 

ليس شيثاً خارجاً عن الجسم .؛ لايكون للمقدار 
الجسمانى تجريد عن الجسم المتقذ ربه . 8 ؛المقدار 


نيس هوشيئاً غميرالسقدار الافي الذهن ٠.؟؛‏ 





ج 7 (المعتبر ) 7 فهرس المصطلحات 
والنظرفيه +2.0. مقوله اين .١9‏ 
مقدار الحركة مقولة كم ١9‏ 
جعلوه معني الزمان م4 مقولة الكيف تنقم الى انواع أريمة م1١؟١.‏ 
مقصوده تعالى جوده 14. مقوله له 
المقلدون اثنان .”١‏ تدخل في المضاف .١9‏ 
المقلدة مقولة متى .١4‏ 
القائلرن بالحدوث فرقتان احداهما مقولهُ المضاف .١4‏ 
نظارة...والاخرى مقلدة لقائل اوقائلين موثرقت المكان 


التقليد ...والاخرى رام نصرة مااعتقده بالتقليد من 


حانب النظر 1م.م, 


المقولات 

قاطيفررياس ‏ المقولات 1١؟عشرة8١2‏ تصنيف 
ارسطو لهذه المقرلات .١6‏ 

المقولات العشر 


لاتحوج الى ذكرما عدد فى تلك المقرلات المشر 
لحك 

مقولات النسب والاضاففة اعراض ذهنية 
6. 
مقولة الاضافه والمضاف والاضافات .١6‏ 
مقولة ان يفعل ٠16‏ 
مقوله ان ينفعل ١١4‏ 


«اين» هوالئنية الى المكان ث١؛‏ الاذهان 


لانشى فى قدمالزمان والمكان م4١‏ الحركة 


المكانية م١١,‏ 
الملائكة 
الروحانية 1061 والروحانيين 


17.ءس ؟ !١إموحودات‏ خماله محالمة 1١51‏ الذى 
يقال فيها من التجريد ١١١؛ملائكه‏ الذين لهم 
عنايات خاصه بالحسيانيات .1١6‏ 

الملائكة الروحانية 

الهيات...الالهه ويممون بها اثمخاص الملائكه 
السروحانية والنفوس السيشريه... وكان توم 
منهم(القد مأ) يمتقدون ان الملائكة والارواح من 
قبيل النفوس البشر .٠‏ 

ملائكة الله 


فهرس المصطلحات 


ج © (المصتبر ١‏ 





ممرفة الاله وملائكته هى ألمرة علم الموجود 
بماهوموجود 5. 
الملىف 
مملول الارل 4.618686١١؛)‏ لكل نوع من 
الموحردات ملك هرحافظ الصورة المادة 1 .3١‏ 
ملك واحد محرىك 59 (. 
الملكات العلمية والعملية .8١8‏ 
الملكة 
وتهذ يب الفطرة !١١‏ الحال والملكة ١‏ الملكة 
ماطال زصانه 4١؟‏ يدخل فسي ذلك المثرم 
والاخلاق من صغات النفس 8م .١‏ 
السملكة الاولى والسغريزه التى بها 
الكب( سفن المنطقي) 14١1؟.‏ 
الممائل فى النوع 
ندوثل ونظير وه. 
الممائلة 
اضيا التى اليهايتتب الكلى بالسائلة نسس 
حزئيات .١‏ 
الممائلة والمحاكاة ؟١.‏ 
الممكن 
انقسام الوجود والموجود الى الواجب والممكن 


#6 


ممكن الوجود 

ماليس بواجب ولاممتنع ©2؛ اداصاد موجوداً 
فوجوده عن غيره وبغيره © 42 لاتوجدا لابمد غيرها 
وذلك الخير لايكون ممكن الوجود 8 *» انما 
يوجد عن واج بالوجود بذاته "»» لايرجد الممكن 
الابمد الواجب 4؟؛ وجرد الممكن دليل على 
وجود الواجب 91. 

ممكن الوجود بذاته وحاجته /اه. 
الممكن عن الممكن ولايتناهى 

انما هرفي الاوهام 1؟. 

ممكنات الوجود كليا لاتحصل موجودة 
الابيوجد 4" 
المناجى فى المنام جوهر اطيف روحاني 1814. 
مناسبة المدرك +. 
مناقضة احتجاج ابن سينا 

في مدرك الجزئيات 41. 

المنطق 

سميت الرياضيات بهذا الملم لان التفرس ثرثاضي 
بها حيث تنتقل فيها وبها ممادد ركه منها بالحراس 
الى ماتجرده فى الذهن...حتى تكون واسطة تتقل 


منه برياضتها الى ماليس بمحسوص اصلاً وهواللم 


الأنهي وبحسب هذايكون المتطق من جيلة ٠٠٠‏ 


ج ؟*(المعتبر ) 


و 


فهرس المصطئمات 





الرياضيات الا انه لم يكن علماً ممروفاً في وقت 
ماقسمت هذه القسمة(اعنى قم الملوم الى 
السطييمي والرياضى والانهي) غم ؛ ينظرالمنطق 
فيها(صورالاذهان) من جهه رهى جهة الاستمانة 
فى التعليم والمعرفة يببضها على بمضي وتأديها 
بنظرها من سضمها الى سضى 48؛ لما صنفه المصنف 
سماه بحسب قنه الذى صنفه فيه باسم يخصه 
وهوالمنطق وعنى به انه الذى عله و بحسبه ينطق 
اللسان اعنى عمن التصرر العقلى والانتقال الذهني 
الملمى والتمليمى وهرالذى به يثم الفرق بين نطق 
الانان وتصويت غيره من الحيوان... نطق البشرى 
يختص بالفن التمليمي... ولد لى سماه الممي 
باسم المنطق 8-4؛ علم الالهى هرعام الملرم وان 
كان المنطق علم العلرم بوجه آخر ١١؛‏ علم 
الملرم وممرفة الممارف ؟؟١.‏ 
الممتنع هر الذى لايمكن ان يوجد البتة ؟؟. 
منفعة علم مابعدالطبيعة وعلم الالبى 
4-7 
منفعة فلسفة الاولى .4-١19‏ 
الموت الاخترامى (لهماء 
موت النفس حياتبا ؟9؟. 
موجد الضدهرمعدم ضدذه انه 


موجد العلم مغلم 

فكيف يملم من لايطم 514. 

الموجود 

النظر غى الموجود قد يكورن على ماقيل في الملوم 
نظرأ خاصاً... وقد يكون نظراً عاماً؟ ؛ منجهة كل 
نظر يدخل الموجود في علم ؛ لااعم من النظر 
فيه من حيث هوموجود ١!“‏ المرجود اولى يتقدم 
النظر فيه 7؟ هوالاعم مطلقا 0؟ يصيركل واحد من 
الشئ والهو والواحد والكثير اعم من المرجود )١1‏ 
قرم جملوا من شرط الجنس <ان يقال على مايقال 
عليهابالإرأ ... حتى لايكون الموجود جنا ه١؛‏ 
يعم الممقولات ١5‏ ؛الذى هو جر حد المجوهر ١0‏ 4لم 
يجمم ارسطوطاليس الاجئاس فى جمنس الموجود 
امن يجمل المرجود جنا للموجردات كلها 
لايخطى 4١2‏ اخذه ارسطو جر حد فى حدى 
الجورهر والمرض 4١؛‏ اذاادرى الانسان 
شيئاً...وعرف ادراكه له قال عن ذلى الشىإانه 
موجود...يكون فى نفسه بحيث يدرك فيدركه 
المدرك وهرتتفك الحالة قبل ادراكه وبيده 
وتلى الحالة هي التى يسبيها المسمون وجوداً 
ويقال للشرع لاجلها انه صوجود .؟ ؛واتنقسامه 


٠‏ يجوزان يكرن من المرجودات مالايد رف 


فهرس المصطلحات 


ج 7 (المعتير ) 





ولام ركه يحي التدر كين 006 :خالل تعره 
قوم 48١‏ لاشئ اعرف من المرجرد الاالمدري 
والمملرم ١؟؛‏ يقال على وججهين اد هما مرجود 
فى الاعيان والاخر مرجرد فى الاذهان ١؟امن‏ 
البمرحودات مبالابدرى ١لا‏ يصعان 
يحد الموجرد بانه المدرى ولاباله الذى يصمح ان 
يدرك 14١‏ المرجرد والوجودي رك سانيهما 
باوائل السسارف 17465١‏ أنمانتصور اللوازم 
والاغصدادالمبابيية فى الوجود للموجرد وليس 
للسمد وم من ذلك لزوم ولامبابية 131 ليس مناه 
نر كيب صفة وموصرف اى موحورد له وحودبل 
موجودذانته هىالوجود 149-04 لاشريهي 
للمرجود فى كونه مرجوداً 0:١؛‏ الموجرد على 
الرمد والدوام :7 ١؛‏ اقامه 6١؟؛‏ والوحود 
ومقهرمهنا .؟؟. 

الموجرد الآول 

موحود الاول المتقد م بالذات 4١11٠‏ هر حقيقه 
الوحود .5١‏ 

الموجوداولا وبالذات (سالراحب 

بالذات) 6 .. 

الموجود بذاته وعن ذاته ؟49١ث١.‏ 


الموجرد بما هوموجود 


موضوع الفلسفة الاولى ١؛مرشوع‏ علم المرجرد 
يما هو مرجود !؛ الملم الكلي كلامه في كل عام 
وشامل ووّلك هروالموجود يما هو مرحود 
واوصافه التى تقال عليه من حيث هركذ لك ١٠١‏ 
الكلام المام الجامع للاحتاسي المالية هوالكلام في 
المرجود بماهر موجود ١١١‏ علم الكلى ينظر في 
ذلك كله (الموالم) من جهة كونه مرجوداً وبنا 
فرطو 
السموجود ثانياً بالتباعة والسعرض 
(«المملرلات) 168-55. 
موجود ذاته هى الوجود؟. 
المرجود على الحقيقة 
واجب الوجود بذائه 18-5. 
الموجود فى الاذهان 
موجود ضي الاعميان 1١76051١‏ له مفهرمان 
# > س5 ؟, 
الموجود فى الاعيان 
يمرف بالايراك ١؟9.‏ 
الموجود فىالموجود موجود 
فكفقتفكت 
الموجود فى الموضوع لايستقل ١8‏ 
ال موجود لآفي مرضوع(«الجرهر) 


'ع 





ج (المعتير ) فهرس المصطلحات 
:.11-1١6‏ موضوع علم الموجود بماهو موجود 
الموجود المطلق هوالاعم 4. هر مرجود بماهوموجود .١‏ 
الموجود من حيث هوموجود لااعم من موضوع الفلسفه الاولى 
النظرفيه 6. هر الموعود يما هومرجود 84. 
الموجود الواجب موضوع مابعدالطبيعه -> 2 مرضرع 


عن غيره( الممكن) ؟ ؟؛ بذاته 51. 
الموجود والمعدوم(فى طبقه الكليات) 
للك 
الموجردات 
قسمان :ذوات وافمال ١7؛‏ ثلاثة اصناف 1١.١‏ 
لانتكث رالاطولا ١١؛اقامها‏ ن١؟.‏ 
موجودات الاذهان مرحودة فى الاعيان 
0 
الموجودات الازليه ١.18‏ 
الموجودات الألبية 4؟١.‏ 
الموجودات الاولية التي تملم اولاً ؟. 
المرجودات ال فغماله المالمة(-الملائكة 
والارواح)81١.‏ 
الموصوف بالاسم والمعني سه حمل 
على( - هرفوت محمول على) .١‏ 
موضع الاعراض 
هوعلتها الهيرلانيه .٠٠‏ 


الفلسفة الاولي 1-؟. 
الم وكلون بالعالم 181. 
النار 
عله غيرمملوله عند قرم ٠050‏ نارالملم لايحرق 
54 
النافع يرصل الي الخير .٠٠١‏ 
نتيجة الفلسفة الاولى هى ممرفة الاله 
وملالكت 1. 
النجاه( كتاب) 
المبارة الضقوله من النجاه فى اثبات الهيولي 
5.”.ء. 
الند 
الممائل فى الترع 5ه. 
النسب والاضافات («الاعراض الذهنية) 


114 


النسبة 


الخيرالاضافية يختلف بالنبه .. 


كع 





فهرسن النصط لمات © (المعتير ) 
نسبة اج زا الجسم الى اجزاًمكائه ‏ لاعم من النظرفى الموجرد من حيث هرموجود 
(-الرضع) ١6‏ م 
نسبة الصور الاضافية الذهنية الى الاذهان نظرالالبيات 
والدفوس سموا هذا الملم(الذى يدخلرن الملائكة 
نسبة الاعراضى الى الجواهر + . والارواح النفرس البشرية فى نظره ويتيين فيه هل 
نسبه الموجود بالغير الى الواجب هى هم وماهم وكيف هم ولمهم) علم الالهيات . 
معنى وجودة 8 ... النظر الحكمى 
نسبة الموجود بالغير الى الواجب هى ممنى2 والتأمل المقلى 014865 ١؟.‏ 
وعرده ف النظر الخاص والخاص فىالموجود 7. 
النسبة والتصريف كمايقال ذوهر .١1‏ نظ رالعقلى (-الممرفة الاستدلالية) 1 .1١‏ 
نسبية الكلى نظر علم الموجود بماهوموجود 
يكون الكلى كلياً لكلى هربقيا سه جزئى وبقياس هونظرعام كلى 4. 
ماينتسب اليه كلى .١8‏ النظر فى المبدا والعلة تتقدم... على النظر 
نصيب النفس 8١؟.‏ فى الاله .١‏ 
النطق البشرى النظر فى الموجود 
يختص بالفن التطيمى من التفهيم والشرح ١‏ قديكون خاصاً...وقديكون عاماً امن حيث 
والاحتجا ج والبيان و-م. هرجسم امن جهه كل نظر يدخل الموجود في 
النظارة علم ؟. 
القائئرن بالحدوثُ فرقتان احداهصا النظر فى الموجود من حيث هوموجود 
نظارة...والاخرى مقلدة .”.-6١‏ لااعم منه 9؟ افرده ارسطوطاليس علياً +. 
نظام الحكمه العملية ؟9١.‏ نظر الكلى العقلى 8ن 
النظر الاعم | النظيير(-الممائل في النوع) 65. 


ج 7 (المعتير) 


ا فهرس المصطلحات 





نعمة الخلود 185. 

النفس 
فهذا الملم(علم الموجود بماهوموجرد) كانت 
القد ما تسميه بعلم الالهيات لانهم كانوا يتداولون 
فى عباراتهم الالهة ويمنون بها اشخاص الملائكة 
الروحانية والنفوس البشرية المفارقه ... كان 
قوم منهم يمتقدون الملائكة والارواح من قبيل 
نفوس البشر 0؟ تمرف الشيع بصورته الذهنية ثم 
تمرف الصورة الذهنية ممرفه نخصها و تتصورلها 
فى المعرفة الثانية صورةايضاً...وثاثة ؟١؛‏ 
المدرى هرالتفس م الذى يحفظ هرالذى يلحظ 
6 لانتصورهابكتهها ...ولا نمرفها بخيرالممرقة 
الاستدلاللية مو؛ ادراكها بدون آلالتها 
١1‏ الفرق بين الهيولى والنفس والعقل .؛١؛فى‏ 
الجسم ١1١‏ ؛المقل والنفس هيرلي للصور الملمية 
14 محل لمانمقه ”7 ١1‏ ؛سينها وبين الهيولى 
الجسمانية فرق .١1#*‏ يكرن ممني المقل 
عند ارسطو معروفاً من ممنى النفس....وتكون 
النقس بالقرة من جهه تحريك الاجسام...واليقل 
بالفمل فيمايمرفه...النفس عقل بالقره...النقفس 
يمقل بمضي المعقولات...اذا تجردت صارت عقلاً 


بالقمل ١18‏ الكل نفس عقل مفارق 4١44‏ الملوم 


للنفوس داخلة على جواهرها ؟6١!‏ واحدة الترع 
والماهية والطبيية والنريزه لاتخلف جواهرها وانما 
تختلف حالانها المرضيه ؟ 6١؟‏ لافرق بينها وبين 
المقل المفارق “ه8١؛‏ هى من حيث سشقل 
الكلات...عقل 7 6١؛‏ غيرمفتقرة الى الابدان 
"6 ١؛‏ فى مشاهدة عالم الملائكة 11010 أما النفس 
فان الراحد منايشمرمن ذائه برويته ١7.‏ +المريدة 
متحركة بذانها فى متصوراتها ؟07١)‏ حركة 
الئفس الروحانيهة 0#ا١؛‏ المحرك والمدرى 
وو؟. م>»ه نقس الانسانية. 

نفس الانسان ونصيبه -7١‏ 

نفس الانسا نالشخصيته (م/1١-‏ 

النفس الانسانية 

كماله بالفمل هومنفية الملوم الحكمية .١؟‏ اذا 
انست بالمد ركات الظاهره من عالم الربوبية قويث 
باقربها منها على ادراى ابد ها .4 !١‏ لاتقدر على 
ثامى علوم النظرية قبل اولها .:١؛‏ ليس مجموم 
القرنين...وانما هى شئع واحد ١!‏ :الكلام فيها . 
يلق بالملم الكلى 5١7‏ ؛تميزها 
النفوس...لائمرت بموث البدن نومها موتها 
وموتها حياتها ؟١9.‏ لكل من النفرس الاثانية 


في السناد مقام معلرم 9١‏ ؟ ومباديها ١١؟.‏ 


عن غيرها من 


فهرس المصطلحات 


ج “(الممثير ) 





نفوس البشرية المفارقة للجسم 

الالهيات...والالهة.... كانت القدماأ يمتقدون 
كوا تارق وان مقا فاعزينااخن ادن 
زمرة الملائكة الروحانين وكان قوم منهم 
يتقد ون الملائكة والارواح من قبيل نفوس البشر 
ا 0 لم تي يل 

نفوسنا 

المعرفة والملم صفتان اضافيتان لنفوسنا الى 

الاشياً ؟. 

النفوس والعقول 

لم ينرم الخلاف بينها مه١ا.‏ 

للنفرس وعقول المفارقه 

فيما د قيل فيها .١05‏ 

النقص 

لايتصور فى المبدأ الاول .٠/8‏ 

نقص ما اشترطوه فى الجن س(من الحمل 
بالسوية) .١9‏ 
النقل 

والتثبيه ث١‏ ؛ من مكان الى مكان 109 

النور وما يجرى مجراه 1؟١.‏ 


نورالانوار 


مبدأ المبادى 50 ١١نورالترر‏ +؟١‏ الائق بتسمية 
ذات المبدأ الأول 5؟١.‏ 

النور والظلمة 

علل الاوائل المتضادة عند كوم “هه. 

النوع 

الجنس والنرع والصنف فى العرف اللغرى 

ماكان فوته حنس يممه وغيره...ما كان 
مقولا على الاشخاص ١5-1١)مجموع‏ الممين 
الجنسى المشترى مم الممنى الفاصل هوالترع 
3 

نوع الاتواع هوالاخص الادنى .١1‏ 

النوع الواحد كالانسان 84. 
نوم النفس موتيا ؟١".‏ 
النبايات 

اعنى المسماة سطوحاً وخطرطاً .١54‏ 

نباي ةالح ركه 

نكرن هي بمينها المشرقة المتصورة ١١اكل‏ 
غاية ليست هى نهاية الحركة...يسمى جزافا 
١1١ *‏ 

نباية العدم السابق 


عند الحد بثين هى بداية العالم م2 . 


ءءع8 





ج *(المعتبر ) فهرس المصطلحات 
ننياية العطلة ). ل" 
الواجب الواحد 
انقسام الوجود والموجود الى الراجب والممكن 2 ليس بجنس ١0‏ مقابل الكثير 84)من حيث 
00 لاكثرة مطلقا ..١‏ 
واجب الوجود الواحد لايصدر الاعن الواحد 8٠‏ 1. 


كل ممكن الوجود بذاته انما يوجد عن واجب 
الوجود بذائه + ؟ الايوجد الممكن الابمد الواجب 
1 صفاته ١11انشمر‏ به من بفوسنا 5 لم تمرقه 
معرقة ذائية 8 * .١‏ 

واجب الوجود بالذات 

لانتركيب فيه +١‏ الاعلة له فلاوحه لكثرته ...فهو 
واحسد بالشخص ١.‏ !؛والليذاهب قبي غلية 
99-6 أكيفية علمه " وا ؤم. 

واجب الوجود بذاته 

كما ان كل وجود وسبب وجود انماهر من عند 
واجب الوجود بذاته كذ لى كل خير وسبب خير 
نهرمن ممتدهايضاً 1١١‏ واحد ...و هرالموخرد 
الارل "" و76ا11؟. 

واجب الوجود من جميع الجبات 

كانه من مد ح الشمراً ؟م. 

الواجب والممكن 


ممرقة الله من جه وجود الواجب والسسكن 


الواحد لاب عصدرنهه الاالواحد 
حى؟أ“ء ث١‏ خدكن ١١|‏ "| . 
الواحد بالجنس 

مايشترك فيه الانواع مه. 

الواحد بائذات اوالعدد 

كالشمس مثلأمة. 

الواحد بالشخص 

كشخص الانسان 38؟ 
واجب الوجود بالذات .٠.‏ 

الواحد بالصنف 

كالسودان من الناس 8ثه. 

الواحد بالعدد اوبالذات 

كالشمس مثلاً +ه. 

الواحد بالعدد وبالذات 199. 
الواحد بالعرض 

كالمسكر بما فيه من الاشخاص 8ن. 


الواحد بالبوهو 


فهرس المصطلحات 


كالشيع البسيط الذى لات ركيب فيه ولاله اجزأ 


م6 
الواحد الحقيقى 4ن. 
الواحد من كل جببة (-الواحد الحقيقي) 1ه. 
الواحد الواحد من ممكنات الوجود 
كالجملة منها فى امكان الوجود والحاحة 1+. 
الواحد والكثير 
اعم من الموجود .١:‏ 
وجوب تقدم وجود موجود هو واجب 
الوجود بذاته 


قبل كل موجود شيره 88 .١‏ 
وجوب وجود علة فاعلية هى مبدأ اول 


لوحرد كل مرجرد سواها و«قأله 


وجوب وجود معلول الاول بالغير ١8١‏ 
الوجود 


مابمد الطبيميات المحسوسة فى ممرفتتا وان كان 
قبل ف ىالوجود "» النخيرات وجرد اشياً والخير حق 
بممنى الرجود ١٠؛‏ وحود القاراحق بممنى الخيريه 
من ميرالقار ١٠؟‏ الواحب الرجود بالذات احق 
بممنى الخيرية من الواجب بتيره 1٠١‏ فسسنى 
الوحود اذاتجرد كان ممنى الخير المجرد !١١‏ للملة 


اولاً وللسسلول ثانياً(فليس يجنس 4١6‏ انقسامه 


ج " (المعتبر) 


٠‏ الشئع يكرن في نفسه بحيث يدرك فيدركه 
المدرك وهوّئلك الحالة قبل أدراكة وممه وسده 
وتلك الحالة هى التى يسميها المسمون وجوداً 
ويقال للشئ لاجلها انه موجود وهو كونه بحيث 
يدرك...لاتشبث للادراك فى الرجرد .؟ 4انما 
الرحود شرط فى الادراك لابالمكس ١؟‏ اتدرك 
باوائل المعارف ١؟‏ ؛صقول الرمان يقارن ممقول 
الوجود فىالتصور فيتصور الذهن الوعود لاعلى انه 
مزالاشياً المحوسة بل على ازالاشياً المحصوسة 
وغسيرالمحسرسة فيه 05 ؛الوجود لايمدم كما 
لايوحد .:1؛يمرفه المارقفون ممرفة اولية 617 
هرمن كل ظاغر والفقن من كل خض بنهة 
وبجهه كل من يشمر بذاته يشعر بوجوده 
© ١؟‏ والموجود فىالاول واحد 14 الفظة الوجود 
والموحود...يقال سالاشتراى الاسصس [اللفظى] 
5 لاموجود بممنى الوجود الواجب بالذات الاهو 
وأما الفوعرد الذى وخونةسفة عاهلة ناميه 
بغيره فممنى وجوده هو علاقته بهذا الموجرد 
ونسبته اليه ومعيته واضافته الى هذا الاول هذا 
نوع من التوحيد 8+؛ اول الوجود والايجاد عقلى 
يبتدأ من عندالفاية الاولى ١‏ ١؟‏ وجود الاوجب 


ظهرره ام ٠+.‏ الايحصر الوجود مايتتاهي فكيف 


ج ”" (المعتبر) 


مع 





مالايتاهى 07م )١‏ ما الوحود .؟؟اغيرالادراك 
!]هر فى المرف المامى تميرالفمل المستدل 
به...وغيرالحال التى بها الادراىك وغيرالادراىف 
وغيرالمد ر ى...معلرم بالاستد لال...فمل الفاعل 
بدل علي وحوده...وفىالمرف الخاصي... مفهة 
من صمفات الموحردات ؟؟؟ ) يقال لمرحودات 
الاعيان والاذهان بالتواط' من وجه وبالاشتراك 
من وحه ؟؟السيق ممى الوجود الى 
الذهن...صات الاذهان تبق الى الحكم به في 
كل شئ حتى قيل أن للوجود وجوداً ؟؟؟) 
الوجود موجود بذاته لابوجود آخر4؟؟؛ 
الوجود بالنجرد اولى من سايرالصفات 
ت؟ ؟ ؛ كيف لايكون الوحود البمحضي المجرد 
مرجوداً وبه يكون وجرم كل موجود 654 
وجود الاوجب 

ظهرره انم .1١1+٠.‏ 

وجود الاول 

وجود الثانى دليل على وجردالاول1؟؟ آخر 
المملرلات يدل على اول الملل ن؟؟؛ هوالمتقدم 
بالذات .,١119‏ 

الوجود البسيط الاول 4 
الوجود البسيط الواجب بذاته غ: 


الوجود التابع 
وجود الصور الاضافيه الذهية تابم لوجرد 
الاذهان والنفوس «-؟. 

الوجود الحقيقى .٠١04‏ 
الرجود الذهنى 

أحوال تخص المملومات فى الوحود الدذهني 6١+‏ 
من جملة الوجود في الاعيان 5١؛الذى‏ بعقل 
منالوجود الذهنى هوممنى هقلى بدخل فيه 


المخسرص وغيرالمحصرس و" الايسترتب عليه 


الأثار الخارحية ؟ و. 
وجودالذىي تتصف بهالموجودات 
المعلولة 


غيرهذا الرجود القائم يذاه 8«. 

وجود الذى هوذات الموجودالاول 55. 
وجودالعاردض 

وجسودالصور الذهنية عمارض لوجودالاذهان 

والتفوس -؟. 

وجودالقار 

احق ببمنى الخيرية من غيرالقار .٠١‏ 

وجودالمتبوع («سوحوردالاول)15. 

وجود المحض المجرد 8؟؟. 
وجودالمضاف ن؟؟. 


فاع 





نهرس المصط لحيات ج ”(المعتبر ) 
وجودالمطلق (-غيرالمطاق) ١0:1؟».‏ وحدة الغايه القصوى .١١١‏ 
وجودالمعلول صفه له .١‏ وحدة المبحضة 
وجودالممكن لايتصور نقص حيث لاكثرة بل وحدة محفة 
ادل على وجودالراجب الوجود بذاه منه على ن/. 
وحودنفه 8؟. وحدة طبيعة النفوس ١87‏ 
وجودالواجب وحده غريزة النفورس 87 ١ء‏ 
وجودالممكن دليل على وجود الواجب 1". وحدة ماهية النفرس 9 (. 
الوجود بالعرض والاستعارة والتباعة وحدة نفس الانسانية .044-١4 ٠‏ 
(سوجردالمملول)؟1. وحدة نوع الفرس ؟8١-15١1.‏ 
وجودبداية الوجود من عندالاول وحدة واجب الوجودبذاته 
كيفيته 115. لانمتقئدن انها قيلت على طريق التنزيه بل لزصت 
وجودعلة اولى بالبرهان لالا. 
امبائه من طريق المملولات .١787‏ الوحى .84 :١‏ 
الوجود والموجود الوضع 
من الكلمات التى تدرك ممانيهاباوائل السارف 2 هرنسبة اجزأ الجسم الى اجزأ مكانه ه١.‏ 
مسن جههة الادراكف والسرفة ١»تانقامهما ‏ وضعين للعقل 
الا فى اللئه المربية واليونائية .١1١‏ 
وحدانى الذات هوالبسيط ١م.‏ الوفت 


وحدانية المبدا الاول 4ن. 
الوحدة الشخصيته لهة. 
وححدة العلوم 


علم المرحردات باسرها...واحد 5 


مابميزوقتاً عن وقت 3 
الوقت المراد بالارادة الازليه ع.". 
هو 


اعم من المرجود 1 ليس يجمس 4١‏ الموحود 


ع 5 ر١بممثبر‏ ا 





هرالنى يقال له هو 7 ١؛‏ لاهوالاهر(قاله الغزالي هبولى الازليات...والاخر هيرلي الكاتات ه.؟. 


- تمليقة) 11417. 
هوالاول والآخر م؟. 
هوجواد قبل انبجود١٠.‏ 
هرهو 
اتتساب الكيات الس الحزئيات 


صنفين : هوهر...ومايقال انه ذوهر؛١!الذى‏ يقال 
انه هومنه اخص ومنه اعم ١8‏ ؛ممني الكلى المطلق 
الذى يقال بالهرهر١١‏ أراحد بالهرهرمه. 
المييئة(علمائها) ١١8١‏ 
البيولات الأول هي هذه الاريسم باسرها 
اوالخمس معالثلج .15١‏ 
هيولانية الجسم هى قبوه للانفمال .1١1٠.‏ 
البيولى 

السفرق بسين الهيرلى والنفس والمقل 
6ه والجسم ببمجردمشى الجسمية 4١1.‏ 
تتحرى الى الصورة ٠١1١‏ الهيرلى الجمائية 
والفرق بينها وبين النفس 4١17‏ شئ غير محصسوس 
فى ذاته يقبل الابماد 41150 لم نجدها في الجسم 
بالحس ولاانتهى اليه التحليل ..؟ #المشترك 
١‏ اممناها ١‏ .؟ 4اذاكان الهيرلى #شرالفكرة 


فهى اولالممل © .؟ اتنقسم إلى قسمين احد هما 


هيولى الازليات 7.؟. 
هيولى الاولى 
جسم السيجرد 810؛ الجسم قيرلى اولي 

6 ومحعناها ١.؟‏ ؛هيرلي الاولي التي 
فيها امكان وجود كل ممكن 2.8. 

هى الجسم الاول 5.؟ ؟بماذا تفارق الشلأً 9.؟. 
هيولى الكائنات ٠.7‏ 

البيولى والصورة ومعناهما 148. 
الببرلى والمرضوع 46-55. 


